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Capitulo |
Introduccion
1.1 El problema

Todo cientista y arquitecto social, por el hecho de tener como
objeto y sujeto de accién al hombre, ser que tiene diferentes estruc-
turas mentales dependiendo de los elementos ideoldgicos que haya
integrado, debe conocer su cultura ideoldgica, para poder implemen-
tar sus proyectos de accion tendentes a la superacion econdmica,
cultural, politica, social y religiosa de manera objetiva y programa-
tica.

Esta necesidad es mds acentuada en los paises en cuyas culturas
predominan los elementos mdgicos y los religiosos*1. En nuestra cul-
tura se da un sincretismo*2, donde estos elementos (los magicos y los
religiosos) son determinantes en su concepcion sobre su ser social,
para amplios sectores de la poblacién; lo que nos permite hablar de la
existencia de una cultura magico-religiosa.

Es precisamente ésta, la situacion de amplios sectores (sobre todo
campesinos) de la mayoria de los paises de América Latina, como lo
plantea Paulo Freire: “‘tal es lo que pasa en las culturas magicas o
preponderantemente mdgicas, que nos interesan de cerca, ya que es la
situacién en que estdn las grandes mayorias campesinas en América
Latina”1.

Estos elementos magico-religiosos llevan a la existencia de creen-
ciasen las que se da una mezcla de lo religioso institucional y formal,

* Reporte presentado al Departamento de Trabajo Social y Sociologia de la Universidad
Catdlica Madre y Maestra como uno de los requisitos para obtener el grado de Licencia-
do en Trabajo Social.
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con la influencia de leyendas, costumbres extranjeras, mitos, deseos y
aspiraciones; creencias que a su vez llevan a una serie de rituales,
ceremonias y ofrecimientos a los que denominaremos précticas reli-
giosas populares.

Las creencias y prdcticas religiosas populares se manifiestan en un
grupo social formando parte de la cultura popular de esa sociedad.
Francisco Javier Lemus y Rolando Marty, en su articulo “La religio-
sidad popular en la Republica Dominicana”, citando a Gabriel Garcia
Marquez sefalan: “...me di cuenta de que la realidad es también los
mitos de la gente, es las crencias, es sus leyendas; que no nacen de la
nada son creadas por la gente, son su historia, son su vida cotidiana e
intervienen en sus triunfos y en sus fracasos’'2.

Esa cultura puede expresar elementos misticos, miticos, econé-
micos, sociales y politicos que pueden ser reveladores de la forma de
ser de un pueblo y retratar la situacion que vive ese mismo pueblo. Es
ésta la situacion que hemos percibido en nuestros primeros intentos
de adentrarnos en el conocimiento de la situacién que caracteriza a la
comunidad de El Granado, en cuanto a creencias y practicas religio-
sas se refiere. : :

Entre las creencias y prdcticas que hemos cbservado podemos
citar:

— Creer que el “espiritu” de las personas fallecidas puede “montar-
se”’*3 en las pesonas vivientes; de igual manera podria hacerlo el
espiritu de algunos santos, “buenos’ unos y “malos’ otros.

— Creencia en la existencia de ‘“las brujas”, las que en su opinién
son mujeres que vuelan, se llevan y/o les chupan la sangre a los
nifos ‘“moros” gno bautizados) y a los animales cuyos duefios no
poseen un ‘“‘baka’’*4.

— Creer que existen personas que pueden vender sus almas, las de
sus hijos o amigos al demonio a cambio de dinero u otros bienes
materiales.

— Creencias en la efectividad del uso de resguardos y “bafios’’ como
medidas preventivas y curativas.

— La asistencia al “sabio’ o ‘“‘curandero’’.

— Ofrecimiento de promesas y “servicios”*5 a los santos de los
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canonizados oficialmente por la Iglesia Catolica, asi como tam-
bién a otros cuya historia de santificacion es desligada de la igle-
sia institucional.

De estos ‘‘santos’ los hay de procedencia y circunstancias diver-
sas, al parecer, y constituye éste un aspecto a descubrir. Entre los
“santos’’ podemos, a modo de ejemplo, citar a Oliborio Mateo.

En algunas de las celebraciones y rituales de caracter magico-reli-
gioso, como por ejemplo en la “montd”, muchos de los participantes
ponen sus extremidades y su cuerpo muy relajados o muy tensos, sus
o;os salientes; sus movimientos son bruscos; pierden el dominio de
si, producen gestos y voces extrafias; y pierden o aumentan'la sensi-
bilidad emocional y fisica.

Hemos observado que el grado de participacion no es uniforme
en los adultos, ]ovenes Yy ninos. Genera|mente los que participan de
manera mds activa son los adultos; los Jovenes participan con menor
frecuencia e intensidad, y los ninos son mds espectadores que actores.
Este fendmeno nos permlte suponer que las creencias y prdcticas
religiosas populares se transmiten mediante un proceso de socializa-
cion.

El fendmeno descrito anteriormente, debe tener sus causalidades
y sus efectos en la dindmica econdmica, politica, social y religiosa,
por lo que constituye un problema S|gn|f|cat|vo de investigacion.

1.2 Importancia del problema

Las creencias y practicas religiosas populares expresan elementos
politicos, culturales, sociales y economicos. Por ello, son reveladores
de la cosmovision de un pueblo al tiempo que retratan su forma de
ser y la situacion en que viven.

El mds hondo nivel ideologico de un pueblo, se expresa en el
modo peculiar de sentir la vida, razonar ante las cosas y ante los
acontecimientos; en su actitud pecullar ante la naturaleza (las cosas)
y ante los otros (la sociedad) y frente al “misterio de su destino” (la
divinidad). Por estas razones, es de vital importancia que para el
conocimiento, interpretacion e intervencion de la realidad de un pue-
blo, se incorporen estas variables: politica, social, econémica y reli-
giosa. Especificamente en nuestro estudio queremos contribuir al
dominio de la variable religiosidad popular.
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Las creencias y practicas religiosas a nivel popular han sido objeto
de varios estudios en nuestro pais. Dentro de estos estudios podemos
citar: ““La Religiosidad Popular en Republica Dominicana”, por Fran-
cisco Javier Lemus y Rolando Marty; “Filosofia de las Oraciones
Populares”, tesis presentada por Pedro Acevedo al Departamen-
to de Filosoffa y Letras de la UCMM; el trabajo de investigacion
de Dagoberto_ Tejada Ortiz: “MANA; monografia de un movi-
miento mesidnico abortado”. Este fue ademas uno de los aspectos
incluidos en la investigacion hecha por el Centro de Planificacion y
Accion Ecuménica (CEPAE) sobre la region Suroeste (datos adn iné-
ditos). Otro estudio de esta |ndole es el de Carlos Esteban Deive
“Vodi( y Magia en Santo Domingo”. Sin embargo, ninguno de estos
investigadores ha tenido como objetivo el tratamiento especifico de
esta variable (crencias y practicas religiosas populares) en la zona
concreta que ahora nos proponemos estudiar.

Nuestro estudio intenta ser un aporte que posibilite llenar en
parte el vacio de informaciéon que notamos, tanto los investigadores
como tamblen todos los que llevan a cabo algln tipo de trabajo de
promocidn, ya sea religiosa, cultural o social, en la zona.

Nos hemos empefado en la dificil, pero hermosa tarea de realizar
una investigacion en este sentido, ya que daria la posibilidad de
descubrir como este hombre expresa e interpreta su existencia.

Nuestro aporte hara posible determinar la influencia de las creen-
cias y practicas religiosas populares en el sistema de ideas, en los tipos
de actitudes y estilos de vida‘de los habitantes de una comunidad de
Bahoruco en la zona Sur.

Esto permitird la elaboracion de programas, con miras a la imple-
mentacion de una promocion orientada hacia el desarrollo integral de
los habitantes, ya que estamos conscientes de que no basta con cono-
cer los valores y significados a nivel del sentir religioso, social, econo-
mico, politico o cultural de los pueblos, sino que es preciso conocer
cientificamente esa realidad.

El conocimiento y dominio de todas estas variables es la contri-
bucion que, en este sentido, el Trabajo Social les hace a las Ciencias
Sociales. En este caso, la aportacion esta orientada hacia el conoci-
miento de la variable religiosidad popular. Esta aportacion permitira
un mayor y mas confiable acercamiento a la realidad del hombre del
Sur por cuanto ofrece una descripcidn objetiva de esa variable y una
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interpretacion de los valores envueltos en la misma, que no se funda-
mentan en apriorismos ni en la mera intuicion.

Con este estudio pretendemos marcar el inicio de una serie de

investigaciones que redunden en beneficio de una de las zonas mas
olvidadas, la region Sur del pais.

1.3 Objetivos

Esta investigacion pretende alcanzar los siguientes objetivos:

Describir el sistema de crencias y practicas religiosas populares
vigentes en El Granado.

Determinar el significado que tiene ese sistema de creencias y
practicas religiosas populares para los creyentes y practicantes de
las mismas en cuanto a su accion frente a los otros y frente al
mundo.

Determinar la influencia que ese sistema de creencias y practicas
religiosas populares tiene en el comportamiento de los creyentes
y practicantes de las mismas.

NOTAS DEL CAPITULO [

*1

*2

*3

Llamaremos mdgicas ‘‘las creencias que se refieren a poderes que no presuponen necesa-
riamente la existencia de seres espirituales” y religiosas a ‘‘las creencias que suponen la
existencia de seres espirituales” adoptando los criterios expuestos en la pagina 142 de
los Manuales Técnicos, Union Ranamericana, Seccion General de la OEA, Washington,
“Guia de Campo del Investigador Social”.

Sincretismo: Proceso de amalgamacion de partes, culturas o principios antagonicos, o al
menos diferentes. Mas concretamente, asimilacion de grupos extranos. Los elementos
extrafios desaparecen como entidades fisioldgicas y culturales en la mayoria y ésta
adopta‘a los individuos y también una seleccion de adaptacion de sus rasgos culturales.

Dada por Henry Pratt Fairchild en su “Diccionario de Sociologia”. Editorial Fondo de

Cultura Econémica, México, pag. 275.

Freire, Paulo. ‘““Extension y' Comunicacion” (Repiblica Dominicana, “Copy right”,
Editorial Tierra Nueva SRL Argentina, 1ra. Edicion Dominicana, Editora Alfa y
Omega, 1976) Pag. 80.

““La religiosidad popular en la Replblica Dominicana’. Revista Estudios Sociales. Aio
VI NO. 2—3. Nimero* Especial. Abril—Septiembre, 1975. Pag. 86.

Montarse. Fenémeno que consiste en un estado emocional de sugestion y condiciona-

miento en que las personas pueden perder el conocimiento o el control de si mismo,
afirmando que su comportamiento responde a otro ser sobrenatural (extrafio) a ellas.
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* 4 Baki. Las personas que hemos consultado en.la zona lo definen como “‘un esp iritu que
se transforma o toma diversas formas: de arboles, animales, personas o cosas’’. También
ésta es la definicion que dan Freddy Breton y Abercio Gonzalez en su estudio sobre
“El mito del Baci en el Valle de Neiba”, articulo publicado en el boletin No. 7 del
Centro de Planificacion y Accién Ecuménica (CEPAE).

*5 La practica de poner servicios consiste en ofrecer al santo cosas: velas, luces de aceite
(lamparitas preparadas en copas), refresco, ron, cigarrillos o cigarros, entre otras cosas;
con fines tan diversos que van desde pedir favores o ganar la simpatia del santo, hasta el
trastornar planes o causar enfermedades y hasta la muerte en personas.

Capitulo 11
Base teérica para el andlisis
2.1 Introduccién

Antes de pasar al desarrollo de los aspectos que para nosotros
‘seran fundamentales en la dimensionalidad de las variables que
llamamos creencias y prdcticas religiosas populares, creemos necesa-
rioel tratamiento teérico de algunos conceptos, tales como: la
religion y sus modalidades, la conformacién de la estructura
ideolégica, algunos aspectos psicoldgicos como la representacion
simbdlica, los fendmenos psico-fisicos, los estados de la conciencia,
los aspectos politicos, sociales, econémicos y culturales de la
religiosidad popular, asi como también la conceptualizacion de los
términos: brujerfa, magia, curanderia, hechiceria, espiritismo, movi-
mientos mesianicos.

La religiosidad es un fendmeno social y por tanto estd inmerso en
la dindmica y problemdtica que configuran las caracteristicas que
definen a un grupo social determinado. En este sentido, este serd un
estudio a partir de un proceso historico, con unas condiciones
especificas, dentro de unas estructuras politicas, econdmicas y
sociales de las que consideramos no podemos desligar esta expresion
social y cultural que denominados religiosidad popular y que no es
mds que un aspecto de esa totalidad, que es la realidad misma.

Esta manera de entender el fendmeno religioso nos permite
visualizar las contradicciones existentes ‘en las relaciones sociales:
econdmica, politica y culturales. A partir de esas contradicciones se
puede dar una vision mds completa y objetiva de la realidad, ya que
los cuestionamientos que necesariamente desencadenan las contradic-
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ciones, nos agudizan el sentido critico y permiten un andlisis de la
realidad global.

3.3 Conformacion y funcion de la estructura ideolégica

Roger Bartra en su ‘“Breve Diccionario de Sociologia Marxista”,
al hablar sobre la ideologia afirma que:_

La ideologia es un estado, historicamente determinado, de la
conciencia social (...). La ideologia, que es un fenémeno ubicado
al nivel de la super-estructura, se manifiesta bajo dos aspectos: 1)
como sistema ideoldgico, instituidos (religion, moral, metafisica,
etc.) 2) Como sistema de actitudes y opiniones (hdbitos,
costumbres, juicios,  comportamiento familiar, reacciones ante
determinadas situaciones, etc.)l.

En esta misma obra, el autor define estructura como:

El conjunto de relaciones internas y estables que articulan a los
diferentes elementos de una totalidad concreta; estas relaciones
internas determinan la funcién de cada elemento y contribuyen a
explicar el proceso de cambio de la totalidad. La caracteristica
esencial de estas relaciones internas es que le confieren coheren-
cia a la totalidad, le dan el cardcter de unidad? .

A partir de estas conceptualizaciones, podemos entonces plantear
la estructura ideoldgica como el conjunto de relaciones internas y
estables que articulan tanto los elementos instituidos formalmente
por la sociedad, tales como la religiéon, moral, idioma; asi como los
elementos que componen el sistema’de actitudes y opiniones.

La estructura ideologica se conforma fundamentalmente en la
realidad concreta en que vive el hombre, de acuerdo a la posicion que
ocupa en las relaciones sociales de produccion. Relaciones que
disponen de una serie de elementos de orden politicos y otros de
caracter educativos, desempenando todos estos factores el papel
fundamental en esa estructura ideoldgica. '

Paulo Freire, al explicar cdmo se da el proceso del conocimiento,
indica:

Repetimos, el conocimiento no se extiende del que se juzga

sabio, hasta aquellos que se juzgan no sabios, el conocimiento se
constituye en las relaciones hombre-mundo, relaciones de trans-
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formacion y se perfecciona en la problematizacion critica de
_ estas relaciones3.

A partir de esta posicion vemos como la educacion, bien puede
contribuir a mantener determinada estructura, asi como a crear las
condiciones necesarias para mediante el conocimiento en pro de una
conciencia critica, desestabilizando las estructuras vigentes.

Juan Carlos Agulla, en su obra ‘“Sociologia de la Educacién”,
senala:

La misma funciéon de ‘‘mantenimiento y conservacion”’ que
tienen las estructuras sociales, asi como los mecanismos de
control social de las mismas, cumplen con la ‘“‘funcién” de
ensefianza de roles. Al resultado de esta enserianza de roles lo
denominamos ‘‘proceso de socializacion’’* .

Afirma el autor que ésta es una perspectiva socioldgica de lo que
los pedagosos llaman educacidn espontanea o funcional.

La cultura vigente en una sociedad va a tener un-alto- grado de
significacion en el nivel de consciencia que el individuo va a
desarrollar.

Henry Clay Lindgreen plantea:

La cultura ni elimina una pauta de conducta que esté determina-
da biolégicamente, con la hiperactividad, pero la moldea, le
imprime un sello y procura que sea compatible y congruento con
los valores y las normas de la sociedad en que el nirio nace? .

Al nivel de conciencia, configurado por las pautas de conductas,
es a lo que llamamos cultura ideoldgica, la que no sélo se da en el
aspecto individual, personal, sino también en los quehaceres y el
desarrollo de la sociedad como una totalidad. La sociedad tiene
mecanismos de transmision de sus normas y valores y obliga a los
individuos a respetar ese orden, a seguir sus directrices. Dentro de
esos mecanismos estan la radio, television, cine, la prensa escrita, las
instituciones educativas, los que son utilizados como vehiculos
socializantes por las clases que detentan el poder en un momento dado..

Lindgreen, en la obra ya citada, senala:

Gran parte de lo que suele llamarse ‘‘el cardcter nacional
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consiste en pautas de conductas que se aprenden durante los afios
formativos de la infancia, cuando las expectativas de los padres
tienen el mdximo efecto en la conducta de los hijos;, primero
mediante el esfuerzo directo de la conducta que los padres
consideran apropiados y luego mediante la imitacién, cuando los
ninios adoptan las expectativas paternas como propias® .

Este enfoque aunque incluye algunos elementos socioldgicos,
como el ambiente familiar, descuida el explicitar los factores de la
dindmica social global en que se halla inmerso el individuo, tomando
en cuenta que “la socializacion se da en un ambiente social mediante
una serie de simbolos (gestos, conducta, lenguaje), que surgen de la
interaccion’’,

Al estudiar la estructura ideoldgica es necesario explicitar que se
dan contestaciones culturales tendentes a desestabilizar las bases
socio-economicas vigentes; es a esta concepcion cultural que hoy dia
algunos socidlogos llaman “cultura de la resistencia’; mientras que al
tipo de cultura tendente a mantener el status quo, lo llaman “cultura
de la dependencia”*!. ‘

2.2.1 Estructura ideolégica y niveles de consciencia

Es obvio que dependiendo de los elementos ideoldgicos que haya
integrado el individuo va a tener diferente grado de conciencia. Pero
es oportuno senalar que para conocer la estructura ideoldgica vigente,
ya sea en un individuo, grupo o sociedad, no basta con conocer de
manera individual las caracteristicas que han conformado las dife-
rentes partes que forman el todo, ya que ésta no se forma como una
simple suma de cada una de las partes, sino que es un fenémeno
dindmico que requiere un andlisis dialéctico, es decir, que son
fenomenos regidos por leyes concretas, dependiendo del momento
histérico en que se desarrollen.

Jean Piaget, al referirse a este fendmeno plantea:

Una estructura estd formada, en verdad, por elementos, pero

' éstos se encuentran subordinados a leyes que caracterizan al
sistema como tal; y dichas leyes, llamadas de composicién, no se
reducen a asociaciones acumulativas, sino que confieren al todo,
como , tal, propiedades de conjunto distintas a las de los
elementos? .
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La integracion dindmica de estos elementos internalizados por el
individuo o el grupo da como resultante un nivel de consciencia
especifico. Cirilo Flores, basado en los planteamientos de Comte y
sobre su esquema historico aporta una explicacion en cuanto a los
niveles de consciencia. Esta, segin él, puede darse desde una actitud
madgico-imaginativa hasta una actitud netamente racional. *“...Io que
ese esquema nos patentiza es fundamentalmente el cambio de actitud
del hombre ante la realidad: desde una actitud mdgico imaginativa
hasta una actitud netamente-racional’’?.

2.3 Algunos enfoques del fenémeno religioso

La religiosidad popular es un aspecto del fendmeno religioso, por
tanto, antes de definir este concepto se hace necesario definir
previamente el fendmeno religioso.

Seremos cautelosos al analizar el fendmeno religioso para no caer
en reducirlo a sus implicaciones teologicas o psicoldgicas; ya que
dada la naturaleza integral del hombre es necesario analizar ademas
de estos aspectos, los elementos sociales, politicos y econdmicos que
ella conlleva; no hacer esto, seria parcelar la realidad misma del
hombre, sin tener en cuenta que el mismo es una unidad que se debe
anallzar en todas sus dimensiones y dentro del mundo concreto del
que forma parte.

2.3.1 Enfoque psicolégico

Manuel Marsal S.J. definiendo la religiosidad popular analiza la
vision psicologica planteada por Freud acerca del concepto y el
enfoque fenomenologico de Joachim Wach y otros.

Freud analiza la religiosidad popular desde el punto de vista
psicoldgico y la define como ‘““una neurosis obsesiva universal™. Para
él, gracias al psicoandlisis, se puede explicar la relacion entre. el
complejo del padre y la creencia en Dios, pues éste, desde la orbita
psicologica se puede definir como el padre magnificado. En su obra
“El Porvenir de una llusion”’, escribe:

Recapitulando nuestro trabajo sobre la génesis siquica de las
ideas religiosas, podemos ya formularlas como sigue: tales ideas,
que nos son representadas como dogmas, no son precipitados de
la experiencia, ni conclusiones del pensamiento: son ilusiones,
del pensamiento. son ilusiones, realizaciones de los deseos mds
antiguos, intensos y apremiantes de la humanidad. E/ secreto de

28



su fuerza estd ‘en la fuerza de estos deseos. Sabemos va que la
penosa sensacion de impotencia experimentada en la nifiez fue lo
que despertd la necesidad de proteccién amorosa, satisfecha en
esa época por el padre, y que el descubrimiento-de la persistencia
de tal indefension a través de toda la vida llevo luego al hombre a
forjar la existencia de un padre inmortal mucho mds poderoso. EI
gobierno bondadoso de la divina providencia mitiga el miedo a
los peligros de la vida; la institucion de un orden moral universal
asequra la victoria de la justicia tan vulnerada dentro de la
civilizacion humana; y la ampliacién de la existencia humana por
una vida futura, amplia infinitamente los [imites temporales y
espaciales en los que han de cumplirse los deseos10-

2.3.2 Enfoque socioldgico

Durkeim a quien se le considera el fundador de la Sociologia
Religiosa, da un tratamiento al fendmeno religioso desde el punto de
vista social, no considera la religion como un hecho individual,
psicologico sino que la explica como una realidad: irreductible e
inexplicable por la simple psicologia individual; sino que por el
contrario: '

Las creencias propiamente religiosas son siempre comunes a una
colectividad determinada que declara adherir a ellas y practicar
los ritos que les son solitarios. No solamente estan admitidas, a
titulo individual, por todos los miembros de esa colectividad,
sino que son cosas del grupo y constituyen su unidad. Los
individuos que lo componen se sienten ligados unos a otros por el
solo hecho de tener una fe comdnl .

La religion es vista por Durkeim en la esencia misma de la
dinamica social, visualiza la sociedad como el alma de la religion.

2.3.3 Enfoque fenomenologico y espiritual

La religion, como ya hemos senalado, es un fenomeno social y
por ende tiene una serie de implicaciones en la vida social, econdmica
y cultural que deben ser objeto de estudio de las ciencias que
estudian la religion (sociologia, psicologia y antropologia religiosa).
Pero estas implicaciones son vistas por algunos fenomendlogos como
algo muy secundario. Estos ven en la religion como tal, un fenémeno
especifico que requiere un estudio exclusivamente religioso aunque
tenga incidencias en muchos campos de la actividad humana.

Universidad Catélica Madre -
Yy Macutrs
: BIBLIOTECA ‘



L4 I d I .
Un nimero de fenomendlogos, entre ellos Joachim Wach, autor
de la “Sociologia de la Religion”, partiendo de la experiencia del
socidlogo Rudolg Otto, la define como:

La necesidad absoluta, simplemente constitutiva de la axistencia
humana, de comunicarse con el infinito. La religion es una
vivencia originaria, que se situa antes y al margen de todas las
relaciones mundanas y que hay que referir a la interioridad mds
profunda del hombre, como una especie de hecho a prioril?.

Algunos autores ven en la religién una “experiencia divina”, en la
que intervienen dos seres en estrecha relacion: el hombre criatura en
comunién con su Dios —Creador de quien siente profunda necesidad
de sentirse unido.

Durkhiem citando a A. Réville nos aporta una definicion que nos
puede ilustrar ‘al respecto: La religion, dice A. Réville, “es la
determinacion de la vida humana por el sentimiento de un vinculo
que une al espiritu humano con el espiritu misterioso cuyo dominio
sobre el mundo y sobre si mismo reconoce y con el cual desea
sentirse unido’’13.

Son muchos los ejemplos que al respecto existen y que
podriamos citar con la finalidad de enriquecer nuestra discusion con
diversos criterios; pero terminaremos este acapite con la intervencion
de Manuel Marzal, S.J., en su articulo “Investigacién e Hipotesis
sobre la Religién Popular”, plantea de manera concluyente:

El fenémeno religioso no solo es un ‘“hecho original™, que no
puede reducirse a hechos econdmicos, sicologicos y sociales,
aunque tenga muchas implicaciones econdémicas, sicolégicas y
sociales..., sino también puede considerarse como un “hecho
divino”, pues entrafia una cierta presencia y actividad de Dios'*.

- Aceptar de esta manera la comprension del fenomeno religioso es
incurrir en el error de estudiar la religién, fuera de su contexto global
dentro de la sociedad. Por lo cual ratificamos nuestra opcién
metodoldgica de analizar el fendmeno religioso desde sus implicacio-
nes economicas, sociales'y culturales, pues no consideramos correcta
la posicién de visualizar la religién como un “hecho divino™.

2.3.4 Enfocjue global

Estudiar el fendmeno religioso, desde las perspectivas planteadas
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anteriormente por Freud, Durkheim, A. Réville y Manuel Marzal, es
negar al analisis, la posibilidad de un cuestionamiento de las estructu-
ras injustas que, en muchos casos, la religiosidad popular sirve. Es por
esta razon que no podemos hacer un analisis donde la religion se vea
como un fendmeno aislado de la dinamica global. Al hacer un analisis
historico, se impone enmarcarla dentro de las estructuras socio-eco-
noémicas vigentes.

En una sociedad dividida en clases, dada la lucha que esta division
entrana, es procedente analizar el fendmeno religioso desde la pers-
pectiva del dominado y del dominador, tal como lo plantea Dagober-
to Tejada Ortiz en su obra “Mana: Monografia de un movimiento .
mesianico abortado’”’, quien senala que aparece ‘“‘una religion formal,
institucionalizada por la clase dominante, formando parte del saber
oficial e integrada como parte de los valores y del comportamiento
“normal y correcto” de los sefiores educados’’5. Mientras que por
otro lado, segln él, aparece un hombre que busca su liberacion, y en
este proceso, dado su grado de conscientizacion, la busca en procesos
" magico-religiosos. Es a esto que Dagoberto Tejada llama “contrarreli-
gion”. Esta, tal como él plantea, tiene una dimension clasista y politi-
ca que se manifiesta dependiendo de aspectos estructurales y de co-
yunturas historicas.

En el caso dominicano, el andlisis sociologico estructural de la
religién, nos llevard al andlisis historico de la formacién social en
la cual ella se articula y desde alli contemplar su dindmica y sus
modalidades en funcion de la estructura de poder y las caracteris-
ticas que alli asume la lucha de clases'®.

Sin embargo, no nos detendremos aqui a hacer explicaciones
sobre nuestra realidad en cuantoa los grupos sociales existentes, ya
que son muchos los estudios y las discusiones que al respecto existen.
Sélo en términos generales recordamos que vivimos en un pais con
un capitalismo dependiente y subdesarrollado.

Comprender estas caracteristicas constituye las herramientas que,
a nuestro juicio, aportardan los elementos indispensables para estudiar
una de las variables que convergen en la realidad de un grupo social
de RepuUblica Dominicana: Las Creencias y Practicas Religiosas Popu-
lares, en la comunidad de El Granado, Provincia de Bahoruco.

Los grupos sociales que detentan el poder econémico y politico,

de manera especial, en un momento histérico determinante en los
demas grupos que existen en esa sociedad.
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2.4 Lo mdgico y lo religioso en la dinamica social.

2.4.1 Vision general de los conceptos.

El intentar separar de manera absoluta lo puramente magico del
aspecto puramente religioso en el comportamiento de las masas po-
pulares, es tarea dificil para no decir imposible. Para nuestros fines,
mds que caracterizar lo que es religioso, y lo que es magico, lo esen-
cial lo constituye el destacar los elementos mdgico-religiosos que estdn
presentes en la realidad social.

No obstante es posible establecer una sutil diferencia:

Religion es la organizacion de las instituciones que expresan la fe
(ritos) y de las relaciones sociales entre los fieles (jerarquia o
equivalente, etc.); magia es la prdctica religiosa orientada a la
mani;]n;lacién de las fuerzas sobrenaturales para el servicio de los
fieles! 7. : :

Emilio Durkheim en su obra ya citada ‘““Las formas elementales
de la vida religiosa”’, analizando los elementos que son comunes a lo
mdgico y a lo religioso en esta expresion cultural dice: :

La magia, también ella, esta hecha de creencias y de ritos. Tiene,
como la religion, sus mitos y sus dogmas; solo que son mas rudi-
mentarios, sin duda porque, al perseguir fines técnicos y utilita-
rios, no pierde su tiempo en puras especulaciones. Ella tiene
igualmente sus ceremonias, sus sacrificios, sus lustraciones, sus
rasgos, sus cantos y sus danzas. Los seres que invoca el mago, las
fuerzas que pone en movimiento, no solamente son de la misma
naturaleza que las fuerzas y los seres a los cuales se dirige la
religion; muy a menudo, son idénticamente los mismos18 -

Los hombres de todas las épocas en su esfuerzo por explicarse y
lograr el dominio de su medio, han dado distintas interpretaciones y
salidas a su realidad. El grupo que constituye la clase marginada,
especialmente, expresa la respuesta a su situacion social a través de
mecanismos magico-religiosos, como expectativas a los problemas
economicos en la solucion de conflictos sociales, en los problemas
econdmicos, en la curacion de enfermedades y demads aspectos de la
vida social, que tenga que enfrentar el grupo social carente y alienado
de los medios cientificos y técnicos adecuados debido a su situacion
de marginados. '
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En nuestros tiempos mds que en ninguna otra época de la histo-
ria, se nota un progresivo interés por las cuestiones relativas a lo
magico, parapsicologico y lo concerniente al ocultismo*2.

Hoy dia, el hombre moderno liberado de todas las restricciones
que antes existian, en cuanto a la exploracion de lo mdgico (brujerfa,
hechiceria, espiritismo, curanderia, vuduismo, movimiento mesianico
y todo lo relacionado con los fendmenos sobrenaturales), no tiene
tanta dificultad en aceptar la existencia de la accidon magica.

Prueba que confirma el lugar que ha ocupado en los (ltimos afnos
la actividad magica, en el desenvolvimiento de los acontecimientos a
nivel mundial, es el congreso de brujeria celebrado recientemente en
Bogota—Colombia.

El primer congreso mundial de Orujos celebrado en Bogotd—Co-
lombia, con la participacion de cerca de 20 mil especialistas de
Europa, Estados Unidos, Asia y América Latina... los parapsicé-
logos aseguran que el evento encierra gran interés cientifico9.

Las prdcticas mdgico-religiosas no son exclusivas de la clase margi-
nada, sino que éstas pueden ser utilizadas por los grupos que ostentan
el poder, aprovechando los elementos magicos y religiosos que sirven
a sus fines.

Dagoberto Tejeda Ortiz en su folleto sobre “Oraciones Popula-
res’” enfatiza que a los explotadores les conviene que los explotados
acentlen la esperanza de convertir su situacién de miseria y explota-
cion a través de ‘“fuerzas sobrenaturales”, pues a medida que la solu-
cion de sus problemas materiales depende de resultados magicos-reli-
giosos se producird un proceso creciente de alienacidn, lo cual facili-
tara su dominacién y su explotacion.

Teniendo como base los elementos magico-religiosos indicados
anteriormente senalaremos algunos aspectos que guardan estrecha re-
lacion con lo madgico-religioso; éstos son los conceptos: espiritismo,
brujeria, curanderia, hechiceria, vodi y movimiento mesiinicos.

2.4.2 Espiritismo
. 3 . Fd
El espiritismo consiste en la creencia en fenomenos mentales o

naturales inexplicables en el mundo ordinario o cientifico y que,
por lo tanto, deben atribuirse a la accion de espiritus, que pueden
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ser tanto almas de difuntos como potencias angélicas o demo-
21 cas20
niacas?®V.

Esta creencia sostiene que es posible provocar la manifestacion de
esos seres inmateriales o espiritus.

Ramatis, en su obra “‘La misién del espiritismo’ senala:

De esa forma el espiritismo es una religion, porque esta destinado
a desenvolver la consciencia espiritual del ser, sin embargo, nada
tiene que ver con las organizaciones sectaristas religiosas que tie-
nen métodos exclusivos y dogmadticos en sus cultos y adoracion al
padre. A través del espiritismo el hombre aprende, que ese “reli-
gamiento’’ con el Creador deberd hacerlo a través de las obras, de
Jos hechos y el desenvolvimiento, en vez de esclavizarse a los
credos, creencias, compromisos, ceremonias o dogmas?!

2.4.3 Brujeria

El concepto de brujeria estd intimamente relacionado con las
practicas madgicas, por esto podemos decir que realizar la brujeria es
una forma de practicar la magia.

La brujeria encierra creencias y practicas que van desde “la
lectura de la taza”, “la lectura de la baraja”, la adivinacioén, prepara-
cion de amuletos, hasta la intervencion en la cura de enfermedades y
en la intervencion de la modificacion positiva o negativa del futuro
de una persona.

2 4.4 Curanderia

Cuando la magia es empleada para curar, toma la modalidad de
curanderfa y a quien ejerce se le denomina curandero. Esta practica
no es fruto de la sociedad moderna, su historia se remonta a los
pueblos primitivos.

Si buscamos las pruebas de esta concepcion en la medicina anti-
gua en sus intentos para curar las enfermedades y evitar la muerte
(muchos ejemplos de estos intentos se encuentran en la medicina
de los pueblos primitivos y en la medicina popular) hablaremos
de una serie de muestras convenientes. Pero en este campo, tal
vez mds que en ningin otro, el papel de la imaginacion respaldada
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por miles de afios de experiencia en el establecimiento de estas
prdcticas, es en realidad muy importante??2,

2.4.5 La hechiceria

La hechiceria es"una practica madgica, tiene en comdn con la
brujeria que en ambas, el poder de fuerzas sobrenaturales, es el ele-
mento esencial. Hechizar es someter a uno a influencias maléficas con
practicas magicas. En ocasiones se emplea el vocablo ‘“encanto’’ co-
mo sinénimo de hechizo.

2.4.6 El vudu

El vudi es un conjunto de creencias y de ritos de origen africano
que, estrechamente mezcladas con prdcticas catélicas, constituye
la religion de la mayor parte de los campesinos y del proletariado
urbano de la Republica de Haiti3 ...

La presencia de los elementos vuduista en la sociedad dominicana
estd vinculada al exterminio de la poblacion indigena y a la llegada de
los esclavos a la isla en el Siglo XVII. Roberto Cassa en su obra
“Historia Social y Econdmica de la Republica Dominicana”, anali-
zando el proceso de desintegracion de la sociedad indigena y la apari-
cion de un nuevo grupo social en la trayectoria historica de la isla en
los siglos XVI y XVII, asegura que el factor demografico fue el
primero en influir en Ia creacion de un nuevo modelo social.

El primer aspecto que interviene en la formacion del nuevo
modelo social es un cambio demografico general. En primer término,
desaparecio la poblacién indigena y la poblacion explotada paso a ser
la africana24.

Los colonizadores, junto al poderio politico y econémico del
cual disponian, emplearon también los mecanismos religiosos -que le
permitieran someter y hasta aniquilar la poblacidon aborigen y mds
tarde la poblacion africana, a la que le tocd sustituir a los indios
muertos.

Los esclavos al llegar a la isla eran obligados a “practicar” la
religion de los espafoles colonizadores.

Después de un interminable viaje, los negros “bossales’ desem-

barcaban en Santo Domingo, y alli el primer cuidado que reci-
bian de su amo era el de ser bautizados, como la ley les obligaba,
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mariana y noche, los esclavos debian recitar a coro la oracion,
ritmada a latigazos? .

En una relacién de explotacion maxima y de alienacion vivida
por los negros africanos, aumentaba cada dia el deseo fuerte de vol-
ver a su patria, llegar a Afrlca Un mecanismo que ofrecia la posibi-
lidad de evadir un poco la realidad, de poder protestar ante una
situacion tan poco humana, eran las pra’tcticas vuduistas, y asf el vudd
fue el refugio de los esclavos.

Para los vuduistas, mds alla del mundo visible, limitados por la
pobreza de nuestros sentidos, existe un mundo invisible, poblado
por fuerzas con las que hay que tratar de establecer contacto.
Estas fuerzas pueden ser favorables, mmed/atamente utilizables
en la vida de cada dia? ...

Los elementos vuduistas presentes en el sincretismo que com-
ponen la religiosidad popular en la Repudblica Dominicana, tiene sus
raices en el proceso histérico nacional, en las entranas mismas en las
relaciones de produccion que se dieron en los dos primeros grupos
que existieron en nuestra sociedad, los amos y los esclavos. Por esto
es explicable hablar de una rellglon de los amos, de los “‘blancos” vy
de otra religion, la de los esclavos, la de los “‘negros’’.

2.4. 7 Movimientos mesianicos

Los movimientos mesidanicos son expresiones de la religiosidad
popular. Estos nacen alrededor de un personaje carismadtico que es el
que encarna las aspiraciones, deseos, inquietudes del grupo seguidor.
El da las pautas a que deben someterse los seguidores, tanto en la
vida cotidiana como en los ritos y ceremonias que sean expresion de
ese movimiento.

Alfred Metraux nos ofrece el resultado de sus investigaciones en
la poblacion indigena de varios paises de América del Sur. Hablando
de la funcion de los lideres mesianicos sudamericanos, nos afirma:
Los promotores de los movimientos mesidnicos sudamericanos se
atribuyen tal potencia sobrenatural y exigen de sus fieles una fe tan
absoluta en sus predicciones y promesas que merecen el titulo de
hombres dioses? .

Estas expresiones de la cultura no son fruto del azar, ni de la
casualidad, sino que éstas constituyen la manera, como el grupo de
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los desposeidos dice su palabra, como emplea unos mecanismos para
dar explicacion o salida a los problemas que por no poseer los medios
de produccion, la participacion politica y la igualdad social, no puede
resolver. .

Los movimientos mesidnicos son resultado de un momento histé-
rico dado. Estos pueden constituirse en obstaculos para el proceso de
liberacion que se experimenta en la sociedad o por el contrario,
pueden servir de vehiculos de transmision para una verdadera trans-
formacion social en la que estos movimientos se hacen presentes.

Estos “movimientos mesidnicos’’ se configuraban en las crisis es-
tructurales generales y particulares de la sociedad y de las “comu-
"nidades’’, donde grupos minoritarios explotados encuentran en la
religion pos:bllldades de esperanza, de seguridad y de protesta,
esperando conseguir con ello lo que la sociedad les niega en tér-
minos de realizacion humana.

Esta construccion de su mundo lo realizan bajo los lineamientos
de sus lideres y de sus valores, de acuerdo a sus niveles de conoci-
miento y de conciencia. Y dada la articulacién represiva del sis-
tema el espacio de la religiosidad popular es uno de los que
pueden ser mds aprovechados para el cambio social?® .

Métraux, en la obra ya mencionada atribuye también la aparicion
de los movimientos mesidanicos a sintomas de conflictos sociales, en las
quelosgrupos buscan mecanismos deescape asituacionesdesesperantes.

El tema se ha revelado en el curso de los ultimos treinta arios de
una extraordinaria riqueza. Puede asegurarse que estas crisis, a la
vez misticas, sociales y politicas, han presentado, en diferentes
momentos de la historia y en diversos paises, una forma muy
parecida y que tienden a multiplicarse en situaciones coloniales.
Sociologos y etno’logos han estudiado las causas y bosquejado la
tipologia. La agitacion mesidnica es considerada generalmente
como el signo de un profundo malestar social. Es la expresion de
la desesperacién, mds o menos consciente, que se apodera de las
sociedades arcaicas que se sienten amenazadas en sus tradiciones
mds queridas y en su esencia misma2°.

2.5 Aspecto religioso institucional
2.5.1 Breve bosquejo histérico

El hombre, en su busqueda de respuesta a los fendbmenos que no
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comprende o domina, ha creado las religiones, ha buscado la res-
puesta en el “‘ser supremo”, en “‘el infinito”’.

En los diferentes paises del mundo se cree y practica infinidad de
religiones; en el nuestro, desde el principio de la colonizacién, la
religion que se institucionalizd de manera oficial fue la Catdlica,
Apostélica y Romana. Si damos un vistazo retrospectivo hacia la
historia del descubrimiento, conquista y colonizacion, veremos cédmo
se nos impuso una religion desterrandoasi a golpe de espada las
creencias indigenas. Mas tarde, cuando se hizo necesario traer escla-
vos negros, también se les cristianizo a la fuerza.

Esta religion fue el fruto de una imposicién cultural de la clase
que se aduend del poder econémico y politico, que la utilizé como
una manera de mantenerse en el poder. Sin embargo, desde el prin-
cipio hubo sectores que se identificaron con la clase explotada. Re-
cordemos a Montesinos cuando en su célebre discurso de defensa al
indio, ante las mas altas autoridades de la isla, exclamaba:

Decid, (Con qué derecho y qué justicia tenéis en tan cruel y
horrible servidumbre a aquestos indios? (Con qué autoridad
habéis hecho tan destestables guerras a estas gentes que estaban
en sus tierras mansas y pacificas, donde tan infinitas dellas, con
muertes y estragos nunca oidos, habéis consumido? ¢Cémo los
tenéis tan opresos y fatigados, sin dalles de comer ni curallos en
sus enfermedades, que de los excesivos trabajos que les dais in-
curren y se os mueren39..,

2.5.2 Directrices generales de accién

Las lineas generales de accion de la Iglesia Catdlica son trazadas
por las enciclicas papales, las cartas pastorales y los concilios. El
Concilio Vaticano Il en su articulo “Constitucion Pastoral sobre la
Iglesia en el Mundo Actual’, sefala:

Los gozos y esperanzas, las tristezas y angustias de los hombres
de la época actual, sobre todo de los pobres y afligidos de toda
clase, son también los gozos y esperanzas, las tristezas y angustias
de los discipulos de Cristo.

Nada hay auténticamente humano que no halle eco en su cora-

zon... por esto la iglesia se siente en verdad intimamente unida
con la humanidad y con su historia3! . -
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Mas adelante en el mismo articulo, refiriéndose a la Iglesia, se-
nala:

Tiene ante los ojos al mundo de los hombres, es decir, a toda la
familia humana. Con todo el conjunto de realidades entre las que
estd viviendo,; el mundo, teatro de la historia del género humano,
marcado con sus afanes, fracasos y victorias3? .

Estos planteamientos en la praxis pastoral no se cumplen a cabali-
dad, al contrario, en general, la lIglesia no ha dado respuesta a la
creciente inquietud social de nuestros pueblos latinoamericanos, tan
convulsionados por las injusticias sociales de los opresores y el afan
liberador de los sectores populares.

2.5.3 Principales posiciones actuales dentro de la iglesia

Manuel Maza, S.)., en la revista “Liberacion y Salvacion” ad-
vierte:

La vida de nuestros pueblos latinoamericanos acusa desde hace
un tiempo una efervescencia contagiosa. Se vive intensamente la
historia. Se lucha por cambiarla y orientarla. Los cristianos vivi-
mos entre las fuerzas antagdnicas de liberacion y opresion. Nues-
tra fe nos hace peregrinos caminando esta historia pero, por des-
gracia, nuestra forma de vivir la fe, nuestra manera de compren-
derla, con harta frecuencia nos ha convertido de peregrinos en
desertores. Hemos falsificado la salvacién gratuita de todos y de
todo, en un ‘‘silvase quien pueda’ egojsta33 .

Los tedlogos de la liberacidon son un grupo de la Iglesia Catolica
que han intentado dar una interpretacion al Evangelio desde el mun-
do de los pobres, de los marginados, reclamando que éstos deben

luchar por su liberacion como un rito Evangélico; sin embargo, no ha

sido esta la corriente que ha tenido el poder de decision en sus manos

en las estructuras jerarquicas de la Iglesia Catdlica universal, porque

han considerado que sus posturasy planteamientos tienen una alta

cConnlotacién politica, incompatible con los postulados de la Iglesia
atolica.

En el capitulo referente a “Liberacion y Desarrollo”, en su libro
“Teologia de la Liberacion”’, Gustavo Gutiérrez plantea que:

El desarrollo debe atacar las causas de la situaciéon, y entre ellas la
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mds profunda es la dependencia econémica, social, politica y
cultural de unos pueblos en relacion a otros, expresion de ia
dominacién de unas clases sociales sobre otras. Buscar mejoras
dentro del orden actual se ha revelado inconducente. Estamos
aqui al nivel del andlisis de una situacién, en el plano de una
cierta racionalidad cientifica. Unicamente una quiebra radical del
presente estado de cosas, una transformacion profunda del sis-
tema de propiedad, el acceso al poder de la clase explotada, una
revolucién social que rompa con esa dependencia, puede permitir
el paso a una sociedad distinta, a una sociedad socialista, o por lo
menos, hacer que ésta sea posible34 .

Este fendmeno que envuelve elementos del espiritismo, brujeria,
curanderia, hechiceria, vudd, asi como la influencia de los movi-
mientos mesidnicos que se han gestado y la accion de la religion
formal, institucionalizada conforman un sincretismo religioso.

2.5.4 Sincretismo religioso

En el desarrollo de esta base tedrica de nuestro estudio hemos
intentado hacer énfasis en aspectos que consideramos importantes
para el andlisis de la realidad en cuestién; pero el tratamiento por
separado de cada uno de estos elementos obedece especificamente a
factores metodoldgicos, ya que en la realidad estos elementos no se
dan de manera aislada, sino que éstos se presentan como una totali-
dad, integrados intimamente en un sincretismo donde cada elemento
desaparece como entidad individual, dando paso a una realidad social
cuyas caracteristicas son diferentes que la resultante de la suma de las
partes.

A manera de conclusién queremos significar que, reconociendo la
estrecha vinculacion o interrelacién existente entre la religiosidad
popular y los aspectos econdmicos, politicos y sociales, hemos consi-
derado significativo conocer y describir las creencias y practicas reli-
giosas populares vigentes en la comunidad de “El Granado”, colabo-
rando asi con una de las variables que contribuyen a explicar la
realidad social, que caracteriza la comunidad objeto de nuestra inves-
tigacion. Ella colaborard también a que estudios posteriores puedan
llegar a determinar cémo las creencias y pricticas religiosas populares
de El Granado, han contribuido al proceso de toma de conciencia
para un desarrollo integral de esta comunidad o si, por el contrario,
contribuyen al afianzamiento de la situacién de explotacién y mise-
ria. \

40



2.6 Definicion de las variables mediante las cuales se describirén las

creencias y prdcticas religiosas populares vigentes en El Granado,
provincia Bahoruco. :

Para la finalidad del presente estudio, las creencias y prdcticas
religiosas populares son el conjunto de ritos, actos y/o manifesta-
ciones que demuestran o evidencian la adhesion, filiacion y/o acepta-
cion de un grupo humano hacia una serie de valores, normas, costum-
bres, seres ‘“‘especiales’ y funciones madgico-religiosas atribuidas o
asignadas a determinadas personas.

- 2.6.1 Sexo

Género al que pertenecen las personas encuestadas.

2.6.2 Edad

Tiempo transcurrido desde el momento de nacimiento hasta el
momento en que se hace el estudio. '

2.6.3 Procedencia

Lugér geografico en el que la persona entrevistada ha vivido
mayor cantidad de afios a partir de los cinco (5) afios.

2.6.4 Nivel educacional

Grado de instruccion alcanzado por el encuestado hasta el mo-
mento en que se hace el estudio.

2.6.5 Ingreso

Entradas econémicas que recibe el entrevistado durante el afio y
ocupacién desempefada.

2.6.6 Liderazgo

Es un proceso por medio del cual una persona o varias, en mérito
.a su capacidad real o supuesta para resolver los problemas cotidianos
en la vida, encuentra seguidores que se hallen bajo su influencia.
2.6.7 Pertenencia grupal

Sentimiento -0 actitud de membrecia del entrevistado, hacia los
grupos existentes y valorizacion que él hace de dicha membrecra.

41



2.6.8 Farticipacién politica

Es la ubicacion del individuo en una situacidn socio-politica defi-
nida, identificindose con ella por medio de la preferencia partidaria.

2.6.9 Creencias y prdcticas religiosas populares en el aspecto econé-
mico

Las creencias y pricticas con respecto a los esfuerzos del hombre
para conseguir los medios para satisfacer sus necesidades materiales.

2.6.10 Elementos vuduistas en la cultura dominicana
Conjunto de creencias y practicas de cardcter vuduistas presentes
en los ritos mdgico-religiosos de la comunidad estudiada, como efecto
de la interaccion de esta poblacién con personas de la comunidad
haitiana.
2.6.11 Celebraciones

Actos comunitarios religiosos o no, que realiza la comunidad
durante el afio, ya sea en fechas fijas u ocasionales.

2.6.12 Devocién a los skmtos

Creencias y prdcticas destinadas a rendir culto a seres o personas
“extraordinarias” a quienes se les atribuyen poderes sobrenaturales.

2.6.13 Curacion y prevencién mdgica

Consiste en la creencia sobre el efecto curativo y preventivo que
poseen determinados ritos, ceremonias u objetos.

2.6.14 Brujeria

Creencias y prdcticas en las cuales se pone de manifiesto el reco-
nocimiento a la funcién y poder que posee el “brujo, curioso, curan-
dero, hechicero y/o sabio”*3. Poder que lo hace capaz de intervenir
en la realidad para modificarla o transformarla.

2.6.15 Movimiento Oliborista

Comprende aquellas manifestaciones ya sean creencias o practicas
que se realizan como alabanza o recordacién a Liborio Mateo, quien
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fue lider religioso (de una gran cantidad de los habitantes) de la zona
Sur del pais; fue muerto por los norteamericanos durante la invasion
de 1916.
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Capitulo 111

Metodologia y Procedimiento
3.1 Momentos del estudio
3.1.1 Primer momenta

En una primera etapa el estudio sobre creencias y pricticas reli-
giosas populares estaba programado para realizarse teniendo como
universo todo el Valle de Neiba, ubicado en la zona Sur de la Repu-
blica Dominicana. Dicho valle estd integrado por las provincias: Inde-
pendencia, Pedernales (las que son fronterizas con Haitf), Barahona y
Bahoruco (ver anexo I, mapa I1).

En la provincia Bahoruco seleccionamos la comunidad de El Gra-
nado, del municipio de Tamayo, para realizar la observacion partici-
pante.

El primer contacto con la zona de estudio tuvo lugar el 21 de
enero de 1977, donde asistimos a una reunién en el municipio de
Tamayo, con el equipo de Radio Enriquillo*!. Esta emisora saldria al
aire el 27 de Febrero de ese mismo afo.

A partir de esa fecha seguimos realizando visitas sistematicas a la
zona de estudio; participando en actividades cotidianas, asi como
también en las fiestas de mayor significacién, como las fiestas navi-
denas, celebracion de Semana Santa. En éstas, ademds de participar
en las actividades o manifestaciones de los grupos dominicanos en la
zona, asistimos también a celebraciones realizadas por la comunidad
haitiana distribuidas en los bateyes del Central Barahona, por ejem-
plo, el baile del gagd y noche de velas.

La investigacion se inicid con un estudio preliminar que colabo-
rard en la programacién y delimitacién del estudio a efectuarse, en
ese entonces seria sobre el sistema de organizacién del Valle de
Neiba. Luego de conocer la zona y de recibir sugerencias de personas
de ésta, consideramos que el estudiar las creencias y practicas reli-
giosas populares, nos permitiria un mayor acercamiento a la realidad
de la poblacién estudiada, ya que este tema, ademds de reflejarnos las
motivaciones y niveles organizativos, nos revelarfa las formas de
como este hombre surefio, elabora su respuesta en su medio con-
creto. :
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Del 26 al 30 de diciembre del aiio 1977 se pasaron unas encuestas
en cuatro comunidades de Tamayo en la provincia Bahoruco, ellas
fueron las comunidades de: Conuquito, Bayahonda, San José y
Monserrate. Estas comunidades se seleccionaron en base a dos cri-
terios: todas ellas debian-estar en la zona rural, pero dos de ellas
donde se habia realizado un trabajo pastoral y las dos restantes
debian estar desatendidas pastoralmente. Las razones de esta selec-
cion fueron: el estudio posterior se realizaria en la zona rural y
pretendia descubrir la influencia de la Iglesia Institucional en las
manifestaciones de la religiosidad popular.

Los resultados de la encuesta nos revelaron la existencia de prac-
ticas mdgico-religiosas en los habitantes de la zona, pero fueron defi-
cientes debido a las limitaciones siguientes:

1. Limitacion de tiempo para realizar la encuesta, so6lo contabamos
con el tiempo de duracion del semestre academlco

2. Distancia geografica de la zona de estudio.

3. Debido a la escasez de tiempo hubo que buscar colaboradores
para pasar las encuestas, pero éstos, quizas por una falta de com-
prension del objetivo del estudio, condlcmnaban las respuestas de
algunos de los encuestados.

4. Deficiencia técnica en la elaboracion del cuestionario; falta de
claridad en la formulacién de algunas preguntas.

Todos estos elementos fueron superados en el segundo momento
del estudio.

3.1.2 Sequndo momento

El segundo momento del estudio permitié comprender que el
estudio programado para realizarse en todo el Valle de Neiba, debia
circunscribirse a la comunidad seleccionada para la observacion parti-
cipante (la comunidad de El Granado en la Provincia de Bahoruco),
para que los datos pudieran ser tratados de manera mas categorlca y
objetiva. Este replanteamiento en el proceso de la investigacion, fue
como resultado de 10s primeros contactos con la poblauon estudiada;
de las entrevistas realizadas con personas que estdn llevando a cabo
algln trabajo en la zona, y con personas que no trabajan en €sta; pero
que poseen conocimientos metodoldgicos. El problema se wsuallzo
con mayor claridad, al plantearnos la seleccion de la muestra.
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En el acaplte siguiente expondremos los elementos principales
que orientaron nuestra seleccion de la poblacion.

3.2 Universo y muestra

Las cuatro provincias que comprenden el Valle de Neiba, presen-
tan caracteristicas diferentes entre si, debido aestos a diversos facto-
res, tales como relaciones de produccion diferentes, factores climato-
Iogmos ubicacion geografica de cada provincia (dos son fronterizas
con Haiti), fertilidad del suelo en unas y aridez en otras, presencia de
una zona costera en Barahona que no existe en las otras tres provin-
cias, y de esa manera, un sinnumero de variantes que no permiten
hacer generalizaciones validas para todo el Valle de Neiba, a partir de
una sola comunidad en la muestra. Hacia falta seleccionar una comus-
nidad en cada una de las provincias, siguiendo todo el proceso meto-
doldgico llevado en El Granado:. observacion participante, diario de
campo, entrevistas, fotos, grabaciones, registros de archivos, tanto
publlcos como prlvados en fin, la utilizacion de todos los meca-
nismos. que nos aportaran la informacion para develar y explicar la
realidad que tiene relacion con las creencias y practicas religiosas
populares en la zona objeto .de estudio. En una palabra, buscamos o
exigimos en la muestra una representatividad real, y por ello optamos
por reducir el estudio a la comunidad sefnalada anteriormente: El
Granado.

Los criterios que fundamentalmente nos motivaron a seleccionar
esta comunidad fueron:

a) La posibilidad de acceso a ella, debido al inicio de un trabajo
pastoral realizado por un misionero religioso, con quien hemos
estado en comunicacion;

b) En la comunidad de El Granado se encuentran personas que tu-
vieron participacion directa en los actos liboristas que se reali-
zaron en Palma Sola;

c) La poblacion del estudio debia ser rural, porque fue la zona de
interés para el estudio. Interés que se fundamenta en dos razones:
1) la zona rural es la que concentra el mayor por ciento de la
poblacién nacional; 2) ha sido la zona de menor participacion en
las actividades nacronales no obstante estar ligada de manera mas
directa al proceso de la produccuon agricola.

Una vez seleccionada el drea de estudio, realizamos un censo en
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El Granado para determinar con exactitud la poblacion. Para este
censo nos auxiliamos de cuatro jévenes de la comunidad. La partici-
pacion de seis (6) personas permitié que dicho censo pudiera efec-
tuarse en menos de un dia.

El censo consto de las siguientes preguntas:

1. ¢Cuantas personas viven en esta casa?

2. ¢Cudntos varones viven?

3. ¢Cudles son las edades de las persohas que viven en esta casa?’

El resultado del citado censo fue el siguiente: en la comunidad
existen 102 casas con un promedio de 6.3 personas por casas, con un
total de 634 personas; 50.79% varones y 49.21% hembras.

Nuestro universo y muestra de estudio comprende las 634 per-
sonas de la comunidad.

3.3 Limitaciones y delimitaciones del estudio

Al decidirnos incursionar en este problema de investigacion
hemos tenido -que enfrentar muchas limitaciones de diversas indoles:
a) distancia geografica; b) escasez de recursos econdmicos, el caracter
del estudio y la metodologia implementada requieren de una inver-
sién econdmica cuantiosa; c) carencia de una bibliografia disponible
amplia y adecuada a nuestro contexto socio-cultural; d) lapso de
tiempo disponible relativamente corto para la realizacion de esta
investigacion.

El cardcter antropolégico de la investigacion nos exigio la selec-
cion de una metodologia de acuerdo a las caracteristicas de su objeto
de estudio (uno de los fendmenos que reune mayor complejidad para
su estudio, es el comportamiento social de las personas). El proceso
metodoldgico implementado en esta investigacion lo podemos definir
desde dos direcciones: a) Dimensionalidad del estudio. El fendmeno
religioso no se debe analizar desligado de los demas factores que
integran la realidad que vive el hombre, es por esta razon que nuestro
enfoque es global, descripcion y andlisis de las creencias y practicas
religiosas populares de esta comunidad, dentro de unas relaciones
especificas y un proceso histérico determinado. b) El estudi utilizd
técnicas combinadas (que mas tarde detallaremos) con el fin de obte-
ner el mayor grado de informacién y con la confiabilidad adecuada.
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Esta metodologia tuvo en cuenta que nos hallariamos con reac-
ciones o manifestaciones religiosas populares que no es posible cuan-
tificar. George Mead en algunas de sus investigaciones se ha encon-
trado con situaciones similares y al respecto plantea:

El lenguaje es parte de la conducta social. Hay una indefinida
cantidad de signos y de simbolos que pueden servir para el propé-
sito de lo que [lamamos “lenguaje”. Estamos leyendo la significa-
cion de la conducta de otras personas cuando, quizds, éstas no
tienen consciencia de ello. Hay algo que nos revela cudl es el
proposito —una mirada, la actitud del cuerpo que lleva a la reac-
ciébn—. La comunicacion establecida de tal modo entre los indivi-
duos, puede ser perfecta. Puede efectuarse una conversacién por
med:;o de gestos, que no es posible traducir en lenguaje articu-
lado! .

Algunas expresiones magico—religiosas de la comunidad estu-
diada, encierran experiencias esenciales para el interés del presente
estudio; sin embargo, se dan manifestaciones que no son susceptibles
de cuantificacidon, citemos a manera de ejemplo el climax que se
experimenta en las “montadas’ en las fiestas de palo (especialmente),
la sudoracion, modificacion o alteracion de la voz, gestos, muchas
veces agresivos, transformacién del rostro entre otras manifesta-
ciones.

3.4 Instrumentos de medicion

- Los datos obtenidos en esta investigacion fueron recogidos con
los siguientes recursos metodologicos:

3.4.1 Observacion participante

La observacion participante ha sido el instrumento fundamental
para nuestro estudio, ya que por la naturaleza del estudio, esta téc-
nica es la que de manera mas fiel nos puede proporcionar los datos
que nos propusimos obtener. '

En la observacion participante los autores se involucraron en
todas las actividades cotidianas, desde cargar agua de una bomba, de
donde se abastece toda la comunidad, hasta sembrar en el conuco,
lavar en el canal junto a las mujeres de la comunidad, bailar en las
fiestas de palos al Espiritu Santo, participar en el juego de pelota, en
el juego de billar y demas actividades que realizan los miembros de la
comunidad. Esta intervencion en la vida ordinaria de la comunidad
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nos permitié recoger la informacion de la realidad tal y como ésta se
da.

Desde un principio nos presentamos en la comunidad como per-
sonas colaboradoras de Radio Enriquillo, teniendo esta postura nues-
tra el consentimiento del equipo ejecutivo de esta emisora.

Este proceso podemos explicarlo en tres etapas:

1. Al principio nos interesaba observarlo todo para ir logrando
una idea global de la realidad observada, en la que se detectaron
todos los aspectos de mayor significacion: en lo econémico, organiza-
tivo, politico; presentes en las prdcticas madgico-religiosas de la reali-
dad estudiada.

La observacion iba acompanada por un diario de campo que
permitia la sistematizacion.

2. En una segunda etapa orientdbamos la observacion partici-
pante con unas preguntas generales para orientar y detectar con
mayor precision las variables seleccionadas.

Las preguntas guias fueron las siguientes: a) ¢Cuales actividades
realiza el hombre de El Granado? ; b) {Cudles actividades realiza la
mujer de esta comunidad? ; c¢) ¢Cudles son las actividades realizadas
por los ninos?

3. La tercera etapa comprende el final del proceso metodologico,
ésta se convirtié en la etapa mas dificil en cuanto al logro de los
objetivos propuestos. Ella pretendia obtener algunas grabaciones con
los principales lideres de la comunidad, fotos de lugares, objetos,
actividades y personas relacionadas de manera directa al tema estu-
diado.

Ademas de las entrevistas grabadas y fotos se realizé una entre-
vista estructurada que no lleno a cabalidad su meta, pero que no
afectd significativamente el resultado del estudio, ya que no era el
recurso metodologico fundamental.

3.4.2 Entrevista estructurada
Este instrumento sélo fue utilizado en nuestra investigacion con

el objetivo de complementar los aspectos que la observacion partici-
pante no podia detectar, como opiniones ante situaciones, signifi-
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cados de algunos hechos, significados de algunos actos o celebra-
ciones, de algunos objetos e instrumentos utilizados en manifesta-
ciones o expresiones de la religiosidad popular.

La entrevista consté de 82 preguntas, sesenta y cinco (65) abier-
tas y diez y siete (17) cerradas.

El total de preguntas estuvo dividido en bloques de variables
agrupadas éstas dependiendo del contenido de las mismas.

Los bloques son los siguientes:

I. Datos personales incluyendo las variables de sexo, edad, proce-
dencia, nivel educacional, ingreso y ocupacion.

Il. Aspectos sociales, con las variables de liderazgo, interaccion
grupal, relacion familiar, interaccion con poblacion haitiana.

I11. Aspectos politico-econdmicos, con las variables: participacion
politica, creencias y prdcticas religiosas populares ligadas a lo
economico.

IV. Sincretismo religioso, con las variables: celebraciones, devocion de
los santos, curacion y prevencion magica, brujeria y oliborismo.

Estas variables constituyen los criterios o aspectos mediante los
cuales, fue posible describir las creencias y prdcticas religiosas popu-
lares de la comunidad de El Granado en Bahoruco. Ellas fueron
seleccionadas por considerarlas relevantes en la vida de la dindmica
social del grupo objeto del estudio, estas variables fueron escogidas
en el proceso mismo de la observacion participante.

La muestra de estudio,.como indicamos anteriormente, coincidio
con el universo que lo constituye toda la poblaciéon de El Granado.
Para el caso particular de la entrevista estructurada, seleccionamos el
13.94% de las personas cuya edad estuviera de 14 anos en adelante.
Esta entrevista estructurada se efecutdé al final del proceso de la
investigacion, con la finalidad de evitar interrumpir el proceso de
comunicacién y confianza logrado en la observacién participante. La
observacioén pretendia recoger informacion de la manera mas desaper-
cibida posible, asi como evitar las desviaciones de estas informa-
ciones, por posible condicionamiento de parte de las personas entre-
vistadas, que vieran en los autores, mds que personas colaboradoras
““gentes mironas’ que lo preguntan todo. Toda nuestra cautela y
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preocupacion se debi6 a que en la comunidad existen, por lo menos
cuatro (4) personas que realizan prdcticas de brujerias. Estos brujos
que ejercen gran influencia en el grupo nos seguian la pista de todos
nuestros pasos en la comunidad.

En la visita anterior a pasar la entrevista, convocamos toda la
comunidad a una reunién en la que pasamos un montaje de diaposi-
tivas titulado “Mi experiencia de comunicacién’’; el cual trata de la
necesidad de comunicarse con alguien. Para los efectos de la investi-
gacion el objetivo consistio en informar a la comunidad que dos
semanas después pasariamos una entrevista que pretendia hacer un
estudio, para la emisora (Radio Enriquillo) llevar mejor la labor edu-
cativa que se propone realizar. Pretendiamos lograr que las personas
tuviesen hacia nosotros una mayor apertura en la pasada de dichas
entrevistas. Estas fueron hechas por los autores con la finalidad de
garantizar una mayor confiabilidad y validez de los datos obtenidos.

Como la entrevista incluia preguntas sobre aspectos de brujeria,
oliborismo, se levantaron sospechas en los “brujos”, en cuando a
nuestro objetivo en la comunidad. Esto dificultd nuestra labor, ya
que ellos, principalmente los lideres, empezaron a hablar con las
personas y a hacerles indicaciones sobre las respuestas que debian
~darnos; dada esta situacion optamos por suspender las entrevistas y
tabular en base a los 9.76% que ya habiamos realizado para evitar el
vicio en las informaciones.

Delmirio Medina*2 el curandero mds concurridode la comunidad,
nos expresd: ‘“todas esas preguntas que ustedes estin haciéndole a
viejos, a joven, a jovencito, a muchacho y a nifios de....*3 lo tienen
ustedes olvidado... Si usted supiera que yo hasta he sido poco pru-
dente, porque luego... ahora. Ustedes. Eso es una ley... es una
orden... es un cumplimiento y es un deber lo que ustedes estin
haciendo; pero esos papeles estin una parte lleno de verdad y una
parte llena de mentira, porque si mi persona sirve de utilidad en este
pueblo, es util para el que de utilidad sirve, para la persona de con-
cepto, para la persona de conciencia, de capacidad, pero una persona
injusta, una persona embustera, una persona chismosa, una persona
pesarosa, que de eso el mundo estd lleno...*4.

A seguidas Delmirio siguié contando como ciertas personas por
envidia, chisme... hablan mal o denuncian su accién y la de otras
personas que hagan un “buen trabajo”, contd ciertos problemas en
este sentido que debio enfrentar en la época de Trujillo, asi como el
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apoyo que le brindé un sacerdote, cuyo nombre no reveld; solo
afirmé que fue anterior a un padre llamado Camilo.

3.4.3 Uso de archivos

Los archivos disponibles para el estudio, nos aportaron impor-
tantes informaciones ya que en ellos, aparecieron muchos aspectos
descriptivos de la zona, obtuvimos datos relacionados a la iglesia
institucional: fecha de la inauguracion de la parroquia, bautizos y
matrimonios que se realizaron en toda la parroquia, y en la comu-
nidad anualmente, poblaciéon total de la regiéon Suroeste, poblacién
por provincia, indice de salud, educacion, vivienda y otros muchos
aspectos interesantes.

Entre los archivos consultados podemos mencionar:

1. Oficina Nacional de Planificacion (ONAPLAN) en el Departa-
mento de la Zona Suroeste.

Oficina Nacional de Estadistica.
Oficialato Civil de Tamayo.

Oficina Parroquial de Tamayo.

Centro de Planificacién y Accion Ecuménica (CEPAE).

2
3
4
5. Oficina de Radio Enriquillo.
6
7. Archivo Nacional de la Nacion.
8

Biblioteca de la Universidad Catolica Madre y Maestra.
3.4.4 Entrevistas grabadas

El aporte de esta instrumento fue significativo ya que permitio
recoger la informacion de fuentes primarias.

Una limitante que tuvimos en la realizacion de entrevistas gra-
badas consistio en que al principio, los autores, por su rol de observa-
dores participantes no utilizaron grabador al hablar con la gente, ni
libreta de apuntes; para evitar la suspicacia que esto podia provocar.
Sélo al final de la investigacion hicimos algunas grabaciones directas
con lideres y personas mayores de la comunidad.
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Se aprovecharon no solo las grabaciones hechas por los autores
sobre los aspectos que se consideraron de interés, sino también las
grabaciones realizadas por el equipo de Radio Enriquillo.

3.4.5 Fotos

Las fotografias permiten al investigador parar un hecho histérico
en un momento dado, para analizar, comprender y describir mejor el
fenomeno.

Este instrumento de medicion fue considerado de valor por la
visualizacién que permite del fenomeno estudiado.

En el desarrollo del estudio tomamos fotografias de celebra-
ciones, lugares y aspectos en la comunidad y en la zona logrando con
ellas descubrir y describir mejor los objetos, expresiones y practicas
religiosas populares. En este sentido podemos citar fotos de: vision
general de toda la comunidad, ruta o parte de ella comprendida entre
Tamayo y El Granado, visién del Valle, Capilla de uno de los curan-
deros de la comunidad, el altar y casa de éste, casa y altar de Susana
Pérez otra curandera de la comunidad, convites sembrando cebollin
en el conuco, senora cociendo los alimentos en sus fogones hechos de
piedras colocadas directamente en la tierra, mujeres sacando agua de
la bomba, lavando en el canal, personas en el juego de billar, grupo de
hombres tomando ron, la escuela de la comunidad. Ademas de las
fotos sacamos también diapositivas que faciliten mostrar las foto-
grafias en eventos como conferencias, encuentros educativos, etc.,
con el objetivo de presentar de una manera visual el fendmeno, para
facilitar su comprension y discusion.

3.5 Proceso de codificacion y tabulacion

Luego de pasadas las entrevistas procedimos a elaborar un codigo
para cada una de las preguntas que eran de respuestas abierta y que
por tanto no habian sido codificadas previamente. La codificacion la
hicimos en base a categorizar juntas todas las respuestas similares.

Una vez logrado esto, procedimos mediante el procesamiento de
datos electronicos a la elaboracién de un programa para computadora
IBM—1130 (Sub-rutina de correlaciones mudltiples), pero confron-
tamos problemas con la verificacion del programa y su tirada debido
a las muchas ocupaciones del personal técnico capacitado en esta
area. Esto nos llevd a utilizar otro procedimiento para el proceso de
la tabulacion de la informacion; procedimos a la elaboracion de una
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matriz de doble entrada que comprendiera el nimero de entrevistas .
en una columna y el numero de items por el otro (ver anexo V). Este
metodo no necesita computadoras, pero solo es aconsejable cuando
el nimero de cuestionarios no excede la cantidad de 100.

3.6 Descripcion de los datos

Una vez sistematizados los datos obtenidos por medio de la
observacién participante, y de las entrevistas tanto grabadas como
escritas, ordenadas las fotos tomadas en la zona y establecido y reali-
zado el sistema de codificacion y tabulacion de los datos procedimos
a describir la realidad encontrada en la comunidad de El Granado.

11. Creencias mdgico-religiosas con respecto a los negocios.

En cada una de estas correlaciones, hechas en base a calcular el
porcentaje a cada una de las categorias de respuestas a cada uno de
los items y ver el grado de correspondencia fuimos anexando nuestras
reflexiones de manera que la descripcion resultara analitica y para
mayor comprension fuimos ilustrando con los cuadros correspon-
dientes, fotos y expresiones de los mismos entrevistados.

3.7 Andlisis de la realidad encontrada

Una vez hecha la descripcion analitica de los datos pasamos a
hacer una sintesis a manera de conclusidn sobre las creencias y prdc-
ticas religiosas populares, smte5|s que nos permitiera dar una idea de
conjunto del fendmeno, asi como a ofrecer algunas sugerencias sur-
gidas de los razonamientos generados por el estudio.

Esperamos que estas sugerencias constltuyan orientacion segura
para los sectores progresistas que estén realizando o realicen en el
futuro una labor promocional en la zona u otras zonas con caracte-
risticas similares.

NOTAS DEL CAPITULO 111

*1 Emisora que intenta llevar a cabo proyectos educativos que contribuyan a la
promocion de la zona.

1. Mead, George H. “Espiritu, Persona y Sociedad" (Editorial Paidos, Buenos Aires,
Argentina). Pags. 60—61.

*2  De esta persona hablaremos mas adelante.

*3  Palabra que no se entiende en la cinta.
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*4 En este momento se termind la cinta del cassette grabador y por lo caldeado del
momento no quisimos cometer la indiscrecion de cambiar la cinta en su presencia.

Capitulo 1V
Hallazgos de la Investigacion

4.1 Rasgos generales de la comunidad estudiada y de la zona en que-
estd localizada.

La comunidad objeto de nuestro estudio, ‘“El Granado"”, esta
ubicada en el Valle de Neiba, éste a su vez pertenece a la region
Suroeste (Mapa |, anexo ).

La region Suroeste comprende: San Juan de la Maguana, Azua,
La Estrelleta, Pedernales, Independencia, Barahona y Bahoruco
(Mapa I1). Las cuatro Gltimas forman el Valle de Neiba (mapa I1).

4.1.1 Poblacion. Su actividad economica

La poblacion total del Suroeste, seglin datos del censo de 1970,
asciende a 557,386 personas; de éstas 135,000 son econdmicamente
activas. Su distribucién en porcentajes es la siguiente: el 65.6% se
dedica a la agricultura, siendo San Juan de la Maguana y Barahona las
provincias de mayor incidencia en este renglon; San Juan de la
Maguana por la fertilidad de parte de su suelo, Barahona ha fertili-
zado sus terrenos con canales, especialmente en las plantaciones de
cafa de azlcar del Central Barahona, donde un gran por ciento de
haitianos y dominicanos vende su fuerza de trabajo; el 25.4% en
servicios; 7.25% en el sector industrial; el 1.1% en la construccidn y
el 1.16% en la mineria.

4.1.2 Hidrografia y mineria

En esta region, caracterizada por su suelo arido en una gran por-
cion de su extension, el 79% de la poblacion carece de agua potable.
Generalmente las fuentes de abastecimientos en la zona rural son
rios, siendo el Yaque del Sur de mayor longitud. Recorre 200 kms.
con sus afluentes: San Juan, el del Medio o Grande y Las Cuevas.
Ademds hay algunos aljibes, y las escasas lluvias que rocian el suelo
esporadicamente.

La mayor riqueza minera se encuentra especialmente en el Valle
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de Neiba (en la provincia de Pedernales) donde aparece Bauxita,
riqueza explotada desde 1945 por la Alcoa Exploration Company,
companiia norteamericana; hay sal y yeso en Cabral.

4.1.3 Orografia

La region Suroeste estd atravesada por la Cordillera Central, con-
tando ésta con la mayor elevacion montafosa nacional, el Pico
Duarte. La Sierra de Neiba sirve de Iimite al Valle de Neiba con el
Valle de San Juan, con una elevacion de 2,267 metros de altura; la
Sierra de Bahoruco, prolongacién de la Sierra Massif d’Leel de Haiti,
alcanza su mayor elevacion en la loma del Aguacate con 2100 metros
de altura y toca a Independencia, Pedernales y Barahona por el Sur.

4. 1.4 Educacion

De las 557,386 personas de la region Suroeste el 41.7% es analfa-
beto. En Barahona el porcentaje de analfabetos es de 33.3%; en
Pedernales de 39%; en Independencia de 39% y en Bahoruco de
46.8%; provincia ésta Gltima a la cual pertenece El Granado. En ella
se constata el mayor indice de analfabetismo de estas cuatro pro-
vincias que componen el Valle de Neiba.

La region cuenta con 31.5% de maestros titulados; la relacidn
maestro-alumno es de 56.4% en la zona urbana y de 46.3% en la zona
rural.

Podemos describir la regién Suroeste como la zona del pais en
que influyen mayornimero de factores negativos, generadores de la
situacion de miseria que-invade esta poblacién. Cuenta con una pro-
duccion industrial poco significativa, sélo posee el 4% de las institu-
ciones industriales de todo el pais. A pesar de que la ley condena el
corte de drboles, los sefiores de influencia las desmontan sin mucha
contemplacion (ver foto 1, en anexo 1), lo que influye negativamente
en la disminucion relativa del volumen disponible de agua; la emigra-
cion de mano de obra calificada, la ausencia de una infraestructura de
transporte y comunicacion que integre la zona a las otras zonas del
pais. Predominan habitos, creencias y costumbres que impiden la
utilizacion de algunos productos regionales, lo que va en perjuicio de
la dieta regional diaria; por esto es explicable que el mds alto indice
de desnutricion se detecte en esta region, elevindose a 58%; con una
mortalidad infantil de 118.8% (ver foto 2); se confirma, ademds, una
insuficiencia en cuanto a disponibilidad de agua potable y alcan-
tarillado, viviendas y personal médico y paramédico*!.
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4.2 El Granado
4.2. 1 Antecedentes historicos

La razén por la que se origina la comunidad de El Granado esta
explicada en la necesidad de supervivencia, mediante la cual un grupo
de personas, enfrentandose al medio, selecciona las condiciones que
le permitan subsistir. Veamos:

Al llegar Delmirio*2 con su familia a El Granado encontré como
moradores a Cutuca, Lauterio y Comandante, éstos, al igual que
ellos, eran habitantes de La Cabria de Tamayo, terrenos que fueron
comprados por los norteamericanos durante la época de la primera
intervencion de 1916, y que actualmente son terrenos pertenecientes
al Central Barahona, y estan sembrados de cafa de azucar. La razdn
que hizo emigrar a los moradores de La Cabria fue, que al comprar
los norteamericanos a su lado, para sembrados, prohibieron la crianza
de animales en los terrenos que antes eran comunales. Dado que ésa
era una de sus principales actividades productivas, la vida se les em-
pezd a hacer imposible.

“Los jefes americanos eran jefes grandeses, antonces ellos ponian
dominicanos de guarda-campestres, de segundo guarda-campestres, de
celadores; habia un guarda campestre —ese hombre tiene que estar en
los infiernos—, ese hombre como mataba los becerros era: le metia
un tiro por el curso*3 para tirarle hacia adentro. Cuando agarraba los
animales habia que sacarlo por dinero y si no, le tiraba por dentro”’.

“Nosotros viviamos de la agricultura y de la crianza, pero al decir
“la finca” que no se podria criar, entonces ellos (sus padres) vinieron
para acd a ver si era una parte tranquila que se podia criar”. Asi,
poco a poco, fueron llegando todas las gentes de La Cabria a lo que
hoy es El Granado; en esos primeros tiempos “‘este lugar era rico de
chivo, puerco y vaca”... “‘Llovia mucho, mucho, mucho... iOh! ima-
ginese que en el patio se sembraba y se daba. Otra actividad que nos
dejaba beneficio, era que por aqui llevaban recuas de ganado de
Neiba a San Juan y pagaban porque se la dejaran amanecer comiendo
en los corrales... “La vida era alegre, se tocaba mucho acordedn y
balsié. El balsié es un palo hoyado como “los palos”, pero como de
este tamano*> | porque se toca colocado entre las piernas’’*6.

4.2.2 Descripcion fisica

El Granado estd localizado en la provincia Bahoruco (Mapa 1V)
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de la region Suroeste de la Repablica Dominicana (Mapa Il). Es una
comunidad situada al noroeste de Tamayo, a unos 21 kms., de cami-
no pedregoso y montafoso (ver foto 3), pertenece a la Seccion de
Cabeza de Toro que estd situada a unos 37 kms. de Tamayo.

La tierra de El Granado es arida, pero una parte ha podido ser
aprovechada desde hace unos tres anos, gracias a una bomba que
abastece de agua varios canalitos de cemento que es aprovechada para
tomar, para los-usos domésticos y para-el riego (ver foto 4).

Las casas de la comunidad son de tierra y pachuli, cobijadas de
cana (foto 5), con raras excepciones cobijadas de zinc; las casas estin
cercas una de las otras (ver foto 6), sin las condiciones sanitarias
minimas (falta de “letrinas”, ‘“fogones’ en el suelo).

La escuela de la comunidad pertenece al Distrito Escolar No. 5 de
Neiba, es pequena, hecha de tabla de palmas (foto 7); consta de un
solo cuerpo, dividida en dos aulas para una pizarra que le sirve de
division. Tiene dos profesores, uno de Tamayo y otro de Neiba; uno
de ellos es el director, no es bachiller, y el otro es bachiller con un
curso de capacitacion. Su sueldo es de $150.00. No tiene desayuno
escolar; no hay asociacion de padres y amigos de la escuela.

RELACION DE CURSOS Y

NUMERO DE ALUMNQOS
- Primero 50 alumnos
Segundo 17 Y
T 67 alumnos en la manana
Tercero 12 alumnos
Cuarto 9 21 alumnos en la tarde
Total de alumnos 88

4.2.3 Nivel Educativo

Los indices educativos de la poblacion entrevistada estian en el
39.29% de analfabetos, 32.14% finaliz6 de 1ro. a 2do. ano y 28.57%
de 3ro. a 5to. curso de primaria.

De esta muestra tomada al azar no aparece un nivel académico de
6to. de primaria en adelante (Cuadro I).
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CUADRO [
NIVEL EDUCATIVO — MONTADA DE ESPIRITU

Creencia en
montada
de '
iri No A los A los no

Nivel

académico tu sabe brujos brujos Totales %
Analfabeto 2 — 9 11 39.29
1ro. a 2do. 1 1 7 9 32.14
3ro. a 5to. . — 1 ) 8 28.57
6to. a 8vo. — — - 0 0=
Bachillerato — - — 0 0
Técnico — - — 0 0
Totales 3 2 23 28

Por ciento 10.71 7.14 82.14 100.00

Obsérvese como entre los analfabetos y los que poseen algun
grado escolar 1° a 5° no se nota una considerable diferencia con
relacion a la creencia en la montada de espiritu.

4.2.3 Actividad econémica de la comunidad

Al igual que en la generalidad de las comunidades rurales, en El
Granado la principal actividad econémica es la agrlcultura por tanto,
la tierra es el principal medio de produccion. Esta esta en manos de
quien la trabaja, los campesinos poseen los terrenos sin titulo de
propiedad. La cantidad de tareas de estos predios es limitada, ya que
la aridez del terreno no permite su cultivo sin riego y sélo existe una
bomba para el consumo de agua, tanto para las actividades agricolas
como para los quehaceres del hogar.

En el pasado 1978 estas tierras fueron mensuradas por el Estado,
pero no ha dado muestras de que tomard alguna medida con estos
terrenos. Hasta ahora ni los capitalistas privados ni el Estado les ha
interesado invertir en la explotacion de estos terrenos.

La quemada de carbon es otra de las actividades econémicas
realizada por algunos de los habitantes de esta comunidad. El carbon
es comercializado con los pueblos vecinos y parte es transportado a la
ciudad capital por intermediarios que se lo comprari a muy bajos
precios.
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En toda la comunidad sdlo existen dos comercios, uno con un
capital de $500.00 y otro de $800.00 aproximadamente.

Parte de las mujeres se dedica a la rifa en combinacién con la
Loteria Nacional (semanalmente) y con la de Venezuela ‘“‘La Caraqui-
ta” (diariamente). |

4.2.4 Ingreso

El 17.86% de la poblacién entrevista tiene una entrada econémi-
ca mensual por familia de $16.66 a $33.3. El 25% de $33.41 a
$50.00; el 35.71% de $66.75 a $83.33; s6lo para el 3.57% la entrada
economica asciende a una suma oscilante entre $83.41y $166.66 (el
cuadro 11, aporta los datos anualmente).

CUADRO I
INGRESO DE LA POBLACION
ENTREVISTADA

Ingreso Anual Personas %
$200.00 a $400.00 : 5 17.86
$401.00 a $600.00 7 25
$601.00 a $800.00 4 14.26
$801.00 a $1000.00 10 35.71
$1001.00 a $1200.00 1 3.57
$1201.00 a $1400.00 — —
$1401.00 o0 mds 1 3.57

Todos estos aspectos convergen en esa realidad, en la que se
manifiesta una actitud grupal que explica e inclusive justifica la reali-
dad padecida por los integrantes de ese grupo humano, a partir de
concepciones madgico-religiosas, éstas se manifiestan en sus creencias
y prdcticas, en las distintas actividades cotidianas realizadas por el
hombre y la mujer de esta comunidad. Creencias y practicas que
retratan unas normas y valores internalizados por el individuo, me-
diante el proceso de socializacion. Proceso que parird un nivel de
conciencia iclaro estd! acorde con los elementos ideolégicos integra-
dos por el individuo y/o el grupo.

4.2.5 El nivel de ingreso y creencias mégl’co-religiosas (Forma de
prosperar en los negocios)

En las entrevistas estructuradas realizadas se ve cémo la mayoria
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de las personas que atribuye las causas de las enfermedades de las
plantas y las cosechas tanto con explicaciones cientificas como magi-
co-religiosas simultdineamente son personas cuyo ingreso no sobrepa-
sa los $1000 anuales, es decir, los $83.33 mensuales. El 92.86%
estaba dentro de estas categorias (Cuadro I1). El 78.57% dio explica-
ciones de cardcter cientifico mezcladas con explicaciones mdgico-re-
ligiosas, el 3.57% sefialé explicaciones magicas, veamos algunas:
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“Porque hay personas que le hacen mal de ojo;

. Por envidia que le tengan a uno;

Por cosas*7 que le echen;
Por cosas malas que la gente le haga;
Por bakad que le roben la flor;

Por cosas que le imponga Jesucristo para que de algo se destruya;

Por el robo de la flor que lo hace un ‘“sabio”, ésta acaba con toda
la cosecha;

Por mal que le echen;

Por las polillas que nacen de la tierra por Dios. Si Dios no quiere
no le nacen, por dicha; '

Por la mala suerte;

Si alguien le echa un mal para burlarse del duefio de la cosecha;
Por brujeria para que se dafie;

Si no se siembra en nombre de Dios;

Por baka;

Por brujeria robdndole la flor, si no consigue “algo” mds fuerte;
Por envidia; '

Por personas que tienen corazén malo;

Por bakd (son pdjaros) llegan con compromiso que lo manda otra
persona por envidia”*8,



CUADRO {11

CAUSAS DE ENFERMEDADES DE LAS
PLANTAS Y COSECHAS — INGRESO

Ingreso
Causas de

enfermedades $200 $401 $601 $801 $1001 $1201 51401 o
de las plantas a a a a a a a

y cosechas 400 600 800 1000 1200 1400 mas Totales

No sabe o no tiene

base para opinar - 2 1 - - - - - 3 10.71
Explicaciones

cientificas 1 1 - - - — 2 7.14
Explicaciones

madgico religiosas . - 1 - - — 15 357

Tanto causas cien-
tificas como magico-

religiosas 4 3 3 10 1 — 1 22 78.57
Totales 5 7 4 10 1 0.0 1 28
Por ciento 17.85 25 14.26 35.71 3.57 3.57 100.00

Las explicaciones dadas acerca de las causas u origen de las enfer-
medades de las plantas o cosechas, que como indicamos anterior-
mente el 92.86% de los entrevistados atribuyen a causas magi-
co-religiosas, nos ponen en condicion de diagnosticar el nivel de
conciencia de este grupo en lo que se refiere a explicaciones cienti-
ficas, objetivas en cuanto a componentes quimicos necesarios de los
terrenos, a las condiciones de las semillas, a las orientaciones de
técnicas agricolas, a la transportacion de los productos para la co-
mercializacion y, de esta manera un sinnimero de factores que influ-
yen en el aumento del costo de inversion, en la poca productividad
del terreno, de las semillas y, por ende, en la disminucién de los
beneficios.

Expresando las causas que originan el fracaso de las personas en
los negocios, el 82.13% de los entrevistados atribuyd causas magi-
co-religiosas exclusivamente y otros a causas madgico-religiosas y cien-
tificas, simultdneamente.

Asimismo, las personas con el nivel de ingreso senalado anterior-
mente atribuye tanto a causas cientificas como a causas madgico-re-
ligiosas o causas mdgico religiosas exclusivamente el prosperar o fra-
casar en los negocios; un 82.13% contestd de esta manera.

4.2.6 Algunos simbolos o instrumentos mdgicos

El Granado expresa sus creencias y prdcticas magico-religiosas
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con objetos, lugares, signos, simbolos que colaboran por su tangibili-
dad, a hacer realidad sensible la experiencia que el grupo anhela
“sentir’”’, en esa blsqueda o evasion de una realidad que se presenta
con toda crudeza. Por otro lado, la deseada tangibilidad logra la
representacion de fuerzas o poderes sobre naturales que de otra for-
ma estarian muy “lejos, altos” del grupo que necesita sentir y hasta
ver su presencia.

Entre los lugares, objetos y signos de prdctica mdgico-religiosa de
la comunidad investigada, estan las capillas*?, altares, palos, crucesy
organizacion o cofradia del Espiritu Santo.

En la comunidad existen tres capillas: la de cardcter institucio-
nal, utilizada por el sacerdote, para la fiesta patronal cada 4 de
octubre, especialmente. Esta se encuentra en deterioro, en la comu-
nidad no se nota mucho interés por iniciar su reparacion; se percibe
poco sentido de pertenencia a esa construccion.

La segunda capilla es llamada por la comunidad “el local”’. Cons-
tituye un punto de unién entre los miembros de esta poblacion. De
ella salen procesiones que organiza toda la comunidad, las personas
hablan del “local’” como de algo suyo. El representante de esta capi-
lla y su ayudante Elupina son hijos de una sefiora llamada Rosa que
desempef6 funciéon de bruja y/o curandera durante mas de 20 anos,
seglin constatamos con moradores de alli; murié hace algunos anos.
Los dos hijos quedaron con ‘“‘su luz o poder”, heredados de su ma-
dre. Ellos compiten liderazgo y funcidn con Susana Pérez y Delmirio
Medina. Este dltimo tiene una capilla, que no posee un cardcter tan
comunitario como el “local”; es mds bien privada. Esta construida en
la mayor elevacion del terreno (foto 8) porque seglin expresiones del
mismo Delmirio “Dios habla en el silencio, en lo alto, lejos del
publico injusto, porque all{ se ora en paz”.

La foto 9 nos muestra los objetos fundamentales que estdn den-
tro de esta capilla: tres cruces de madera adornadas con vestiduras de
tela color blanco, azul y morado; con manto y corona en la parte de
la cruz que hace de cabeza. Debemos recordar que las tres cruces son
el simbolo del movimiento oliborista, el cual no sélo se ve plasmado .
en las capillas y altares sino también en los caminos (foto 10), frente
de las casas (foto 11), en las divisiones del interior de las casas (foto .
12), en las casas de los curanderos (fotos 13 y 14).

Delmirio Medina tiene también un altar en su casa con objetos
que van desde unas treinta y cinco imdagenes de santos hasta fotos del
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Dr. Balaguer, durante su periodo presidencial, y de Antonio Guzmdn
después del 16 de Agosto pasado*10,

En la habitacion, que estd dedicada de manera exclusiva al altar,
con dos mesas, en la de mayor tamafio que estd preparada a manera
de santuario encontramos, las imdgenes de Las Tres Divinas Personas,
Santa Martha (en El Granado La Metreza), Imagen de los Tres Nifios,
San Antonio, Santisima Cruz (con carabela pintada al pie de la cruz),
Virgen del Carmen, los Santos Médicos y un rosario. Hay varias esta-
tuas de yeso que representan santos, entre ellos, el Corazén de Jesus
y la Virgen de Altagracia. Hay una paloma de pldstico, ella representa
al Espiritu Santo, una piedra con una cruz natural, no pintada, otra

.

cruz adornada con una cinta roja.

En la mesa estdn colocados también libros o folletos de la novena
de San José, “Los Evangelios”, “Mi Misal Dominical”, “Los 15 Minu-
tos”, “Oraciones Escogidas’’, entre otros.

) )

Debajo de esta mesa hay una pequefia fuente de agua hecha de
cemento, una pequefa tinaja de barro y una caja con botellas sucias.

En la misma habitacién, a la derecha de la mesa grande, hay una
mesa pequena con varias imdgenes de santos y un conjunto de bote-
llas en su mayoria pequefas, llenas de agua cada una de un color
diferente. En la puerta de esta habitacion se destaca una foto grande
de Balaguer; en la misma pared hay una mata de sibila.

Cintas de papel en blanco, azul, rojo y morado adornan el lugar
de un extremo a otro. Prendidas a la pared se encuentran banderas de
un color rojo fuerte.

En un extremo de este “santuario” hay 6 palos de tocar, fabrica-
dos por Delmirio.

La foto 13 (ya referida) nos pone a la vista el frente de la casa de
Delmirio, Medina, con una cruz alta de madera con doble base de
cemento, una piedra de tamano mediano y una silla frente a la cruz
que permanece alli dia y noche.

Este curandero, al igual que Susana, tiene una “religion”’, cofra-
dia del Espiritu Santo, que segln él tuvo su inicio en la iglesia San
Juan Bautista de San Juan de la Maguana, donde llega una procesion
que sale del Batey “donde estd el Espiritu Santo”, y es sacado el dfa
de Pentecostés todos los afios. “Me consagré al Espiritu Santo pre-
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guntandole al cabeza del Batey como se llevaba esa fe y él me dijo
que esa fe se llevaba dindole uno al Espiritu Santo su palabra de
corazén. Le puse una noche de vela al Espiritu Santo ofreciéndole
seglin él queria fuera duefio de mi espiritu, todo lo que yo pusiera en
esta tierra fuera en el nombre de él, para que él me bendiciera todo lo
mio, que segin me diba adelantando y yo iba produciendo en mi
cosecha y mis animales, entonces yo hacia algo por sus hijos en esta
tierra, hacia algo el dia de su fiesta, el dia de Pentecostés’’.

La presencia de las cruces, especialmente de tres en tres, y de
piedras como objeto mdgico es un aspecto no develado por los auto-
res y por tanto constituye campo de estudio pendiente a descubrir:
Significado de las piedras, por qué la preferencia por un tipo de
piedra y por tamafos que se notan estandard. Por qué aparecen las
cruces como simbolo oliborista, con una distribucion casi constante:
una cruz grande, dos pequenas, una de cada lado, si estan sembradas
en la tierra, tienen piedras al pie de estas cruces. Un aspecto mds
especifico a investigar es el significado de la silla frente a la cruz de la
casa de Delmirio.

4.2. 7 Diversiones de la comunidad

Ademds de las actividades economicas como la siembra, la cose- -
cha, la quemada de carbon, los quehaceres domésticos; y de las activi-
dades o celebraciones madgico-religiosas, como los bailes de palos,
procesiones, veladas en las que se cantan salves; en la comunidad las
personas realizan algunas actividades recreativas y practican los jue-
gos de azar.

El juego de pelota los domingos y algunas tardes es una de las
actividades recreativas que realizan los jovenes y los nifios (foto 15),
en las noches de luna cantan en pequefos grupos con guitarras en
alg(in patio o frente a alguna casa; beben “tricoli’’, o bien en algunos
de los bares con velloneras, si en el tiempo se ha vendido la cosecha,
se baila y se toma ron de los reconocidos legalmente.

Los juegos de azar cumplen doble funcién: primero una pobla-
cion con pocas opciones recreativas o educativas se da al vicio; alli
estan presentes los billares donde juegan desde los mayores hasta los
nifos (foto 16); el juego de “La Caraquita”*1! varias veces vimos
jovencitas de 13 a 18 afos rifando o jugando; segundo, una poblacion
con pocas esperanzas de progreso econdmico busca ‘“‘su suerte’ en el
juego y/o en “los milagros” de algin “santo bueno’’ para lograr esto
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se ponen servicios (foto 17) o un pacto con un espiritu maligno, “‘el
baka”, “‘el lod”, el bokd, metrecili.

Aquel que por afan moralista o pastoralista pretenda desarmar de
estos mecanismos a este hombre, sin antes haber logrado una trans-
formacion de su estructura socio-economica, recibe el rechazo de la
comunidad y su accion no sera eficaz. Este fue el caso de un sacerdo-
te catolico de la region que hace unos 20 afnos, con intencion de
hacer desaparecer lo que para €l era pura supersticion, llegd a la
comunidad y expresd: ‘‘voy a acabar con todas esas costumbres su-
persticiosas que ustedes tienen’’*12, Se llevo los palos de Delmirio
Medina. La comunidad hizo fuertes penitencias: procesiones, ayunos,
noche de velas, ‘““para que Dios no nos castigue por haber dejado
profanar los palos sagrados”’.

4.2.8 Celebraciones de cardcter mdgico-religioso
4.2.8.1 Fiestas de Palos

En la comunidad de El Granado las fiestas de palos son organiza-
das principalmente por Delmirio Medina, Susana Pérez y Oliborito;
las organizan de manera que la fiesta de uno no coincida con la que
va a celebrar el otro, para que no se interfieran. Generalmente estas
fiestas la celebran los viernes, sabados, domingos y dias especiales,
como el dia de San Francisco de Asis, que es el patron de la comuni-
dad o el dia del Espiritu Santo. Con respecto a estas fiestas alguien
expreso: ‘““Nos unimos todos, tocamos los palos, se canta salve, se
toma ron, salcocho, chivo picante, desde las 6 p.m. del dia antes
hasta las 6 a.m.”’; el 21 de enero, fiesta de La Altagracia; el 3 de
mayo, dia de la Santisima Cruz; el 30 de agosto, dia de Santa Rosa;
ademds se toca palos cuando muere algin miembro de la cofradia del
Espiritu Santo”’.

4.2.8.2 Ritual del Togue de Palos

El toque se inicia con el palo mayor*13 | el que lo toca ofrece el
primer trago de ron al Espiritu Santo, tirandolo en cruz al suelo y
diciendo “‘en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo” y
empieza a repiquetearlo. A seguidas se tocan el alcagliete o adulén y
la chivita y el guayo (ver foto 18).

El pablico asistente empieza el baile; estas piezas generalmente

tienen una duracion de unos 10 minutos aproximadamente. Durante
el baile, sobre todo cuando la fiesta tiene varias horas de iniciada, es
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frecuente que algunas personas se “monten’’. La persona de repente
empieza a bailar con poco control de su cuerpo, sus 0jos se tornan
salientes, sus extremidades muy relajadas o muy tensas, cambio de
facciones y del tono de voz. Cuando los paleros notan que alguien se
‘““esta montando”’ intensifican la masica hasta que la persona cae al
suelo con movimientos bruscos y a veces pronunciando palabras irre-
conocibles.

Este estado se atribuye a que se le ha ‘“‘montado el espiritu de
algin difunto, santo o demonio”.

No es objetivo del presente estudio, negar o afirmar estas creen-
cias, sino explicar por qué este hombre recurre a estos mecanismos;
sin embargo al observar este fenomeno consideramos que la estriden-
cia de la musica, la larga duracion de cada una de las piezas y la
creencia en la ‘““montada de espiritus’’ puede crear el clima psicolo-
gico apropiado para caer en el climax descrito.

Veamos la siguiente salve grabada del grupo de paleros de Delmi-
rio Medina:

Canto al ritmo de palos con coro y solista

— A lavoz del palo grande llegué yo (3 veces)
00000 (se repite luego de cada verso)

— La obra del Espiritu Santo me llamé (2 veces)

— 0 Jesucristo estad en la tierra caminando

— hoy en la tierra esta marida*'4 caminando

— oye luz divina de Jesucristo

— oye estos palos, son del cielo, son bendito

— hoy la palpma se fue al cielo y no volvié (2 veces)

— hoy fue el Espiritu Santo que gan6

— hoy fue el Espiritu Santo, la llam6

— hoy estos palos estan subiendo para el cielo

— voy a llamar al Espiritu, Santo, compariero (2 veces)

— hoy que viva Ja obra eterna lo bendito (2 veces)

— hoy estos palos son del Santo Jesucristo (2 veces)

— hoy estosson los palos grandes en El Grana’o

— hoy en los cielos y la tierra tan cofra’o (2 veces)

— hoy toditos los cofrados somos hermanos (2 veces)

— hoy Jesucristo vino al mundo para salvar los cristianos (2 veces)
000 ven a mi (2 veces)

— hoyen la casa de Delmirio estd la fe (2 veces)

— hoy yo ya tengo la voz ronca pero entono (2 veces)
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— hoy por mi padre Jesucristo y San Antonio (2 veces)
— hoy que Maria nos echa el manto mis hermanos (2 veces)
— hoy que estamos en toque Santo ya nos vamos (2 veces), etc.

y Esta actividad del toque y baile de palos produce una emocion tal
en los participantes que algunos se ponen tensos, cambian de faccio-
nes y hasta su habla: “estin montaos’; la musica es retumbante y
atractiva, saca los participantes de su mundo: ‘“Hoy estos palos estdn
subiendo para el cielo”.

- Hay otras plenas en las que se nos muestra un “Espiritu Santo
Hombre” con los mismos gustos y preferencias que los hombres; un
Espiritu Santo menos lejano, o bien, un Santo, ya sea San Antonio,
San Miguel... Veamos un fragmento de otra plena:

— San Miguel vamos arriba, San Miguel con la fe
— Espiritu Santo que llegue otra vez

— San Miguel no se va, San Miguel el patrén
— Respondan la plena, Miguel es bendito

— dice San Miguel , dice que va buena

— San Miguel no se va, Miguel el Patrén

— repico este palo un trago de ron

— ay que respondones, respondan la plena
— dice la civita que ella es la mds buena...

— ay San Miguel, Santisima Cruz

— a todos los cofrados le da la salud

— San Miguel no se va, San Miguel el Patron
— repico este palo un trago de ron.

4.2.9 Interaccion con haitianos y creencias mdgico-relgiosas (Monta-
das de espiritus)

Existen en la zona numerosos bateyes haitianos pertenecientes al
Central Barahona. Estos conservan y practican en gran medida las
costumbres de su pueblo natal. Una de las celebraciones que realizan,
parece tener gran significacion religiosa: es el gaga.

— E/ Gagad

La época en que éste se celebra es de Jueves Santos por la noche
y el Viernes Santo todo el dia, en el que hacen desfiles, bailan de un
batey a otro (ver foto 19) llevando imdgenes de santos al estilo de
estandarte (ver foto 20). En este estandarte ademds de los santos
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llevaban una foto de Joaquin Balaguer (presidente de la Repablica en
esa época).

— Instrumentos usados para el gagd

Utilizan cuatro cilindros de cafia bambd ahuecados, de 1-1/2 me-
tro aproximadamente de longitud. Hay uno de estos cilindros que es
de mayor longitud que los demas. Estos terminan en una boquilla
de menor. hueco, por la que soplan, mientras simultineamente le
dan a la cafa con un palito de poco diametro (ver foto 21).

— Ceremonial (gestos—ritmos)

Los instrumentos los tocan dando saltitos ritmicos y apuntando
con las cafas hacia la tierra. Al toque de estos instrumentos se baila
moviendo la cintura y los gliteos de forma ritmica.

El hombre se acerca por detrds a la mujer; también los bailan sin
compafero, tanto los mayores como los jovenes y nifios.

Hay momentos en que sdlo bailan algunos, al parecer con funcio-
nes o habilidades especiales para la ceremonia. Estos tocan pitos y
hacen malabares con un palito (batuta) forrado de papel dorado,
unos y otros huecos, de metal, con piedras pequenas dentro.

~ Esta parte la hacen formando un circulo o un semicirculo aproxi-
mandose y alejindose unos de otros. También se toca foete como
amenazando a los espectadores. A los extrafios se les baila delante y
se le pide dinero. A veces van por las casas pidiendo. Otro aspecto
interesante en el desarrollo del “‘gaga”, es que en la madrugada del
viernes se celebra la ceremonia de bautizo.

— Ceremonia de Bautizo

En la madrugada se prepara una mesa donde suben los que van a
ser bautizados; los paleros tocan mucho alrededor de la mesa. Hay
una persona que es quien preside la celebracion en la que se hace un
fuego donde ‘“‘quedan los pecados de los presentes’. Los bautizados
tienen el deber de bailar todo el dia.

En toda la ceremonia los cantos son en creole. Su contenido versa

generalmente sobre aspectos sexuales y religiosos y de su situacion
social. En ellos, bien se invoca a espiritus a que vengan a librarlos de
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espiritus malos o bien se relata algln acto sexual con todo detalle y
“naturalidad.

Algunos al hablarnos de esta ceremonia se referian a “ellos”,
siendo también haitianos y estando en la ceremonia. Tuvimos la im-
presion de que hacian esto como una manera de mostrarsenos como
dominicanos o identificados con la cultura dominicana. Este com-
portamiento que puede ser interpretado como una expresion de alie-
nacion cultural. '

Al dia siguiente se va en procesion, bailando, de un batey a otro,
constituyendo un dia de mucha algarabia y colorido (ver foto 19).
En esta ceremonia, como puede observarse en la foto, la partici-
pacion no es exclusiva de los haitianos sino que muchos dominicanos
participan como espectadores y algunos bailan. :

— El ron tricoli

Es un ron hecho de alcohol, levadura y cana por los haitianos. La
fabricacion y el consumo de -esta bebida ha sido transmitido a los
dominicanos en esta zona, inclusive hay muchos dominicanos que lo
fabrican y comercializan. El precio por litro es de $1.00 y de $0.50
por media botella.

A los haitianos se le atribuye mucho poder y se cree que casi
todo haitiano es brujo.

En la entrevista estructurada realizada, el 57.15% afirmo haber
interactuado con los haitianos, el 17.85% no le atribuyd ninguna
caracteristica positiva a los haitianos, el 39.23% le atribuye como

““cosas buenas’’ cualidades mdgico-econdmicas, socio-culturales o ma-
gicas y econémicas, mientras que el 42.85% opin6 no tener base para
opinar por no haber interactuado con los haitianos (Cuadro V). Esas
mismas personas en un 92.85% cree en que los espiritus se montan en
las personas, de las que un 26.92% le atribuy6 cualidades socio-cultu-
rales positivas a los haitianos. Respondiendo a la pregunta 31 los
entrevistados atribuyeron ‘“cosas negativas’. A los haitianos: “matan
dominicanos facilmente porque tiene baka”; ‘““comen gente’; “he
ofdo que tiene luases, pero no sé’’; “hay algunos que son sucios y
hacen brujéria para que uno se muera o se vaya en pedazos’’; “no sé
por qué ellos y yo no nos entrevistamos, yo hasta le tengo un mie-
do”; “comian gente, he oido eso, pero no puedo afirmarlo ni negar-
lo”...
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CUADRO IV
“COSAS BUENAS” QUE TIENEN LOS HAITIANOS
Y CREENCIA EN LA MONTADA DE ESPIRITU

eencias en la montada
de espiritu

Cosa Sl NO TOTALES %
buenas que

tienen los haitianos

Interaccion con haitianos

No tiene base 11 1 12 42.85
Ninguna 5 0 5 17.85
De caracter mdgico 2 0 2 7.14
De caracter econdOmico 0 1 1 3.57
De caracter socio-cultural 7 0 7 25.00
De caracter magico-econémico 1 0 1 3.57
Total 26 2 28

Por ciento 92.85 7.14 100.00

Como se puede notar, los elementos vuduistas de la religiéon que
practica la mayoria de la poblacion haitiana, especialmente los cam-
pesinos han tenido una gran incidencia en la poblacién de los domini-
canos con quienes se da una mayor interaccion. La presencia de los
haitianos en el corte de la cafna en el Central Barahona, tiene sus
efectos, llegando a un grado tal que adn los dominicanos o sabios
dominicanos consideran que sus poderes o fuerzas sobre naturales
son menos fuertes, menos eficaces, que los seres que asisten a los
haitianos. He aqui el comportamiento de la bruja Susana Pérez,al
enfermar un hermano suyo y no curar ni con intervencion de e\la
misma ni con el tratamiento médico: “Busqué $20.00 y mandé a un
sobrino mio a Haiti, donde un bakd que yo conozco para que me
dijera si mi hermano tenia cura, mi sobrino cogié un motor nuevo
que tenia y atraveso loma, llegd a Haiti. EI bakd me mandé a decir
que no habia esperanza de vida y me mandé a decir el dia que iba a
morir y asi sucedio”*15,

Otro aspecto que reviste importancia en cuanto a lo mdgico-reli-
gioso en la comunidad es El Oliborismo.

4.2.10 Movimiento oliborista

Se denomina “liborismo u oliborismo’ al conjunto de creencias y
prdcticas mdgico-religiosas que se realizan en honor o recordacién de
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Oliborio Mateo*16 | lider religioso del municipio de San Juan de la
Maguana, sobre quien don Emilio O. Garrido Puello, autor de un
ensayo sobre su vida, manifestd en una conversacion con Juan Daniel
" Balcacer, columnista de la Revista iAhora! : “Este era de color oscu-
ro, de estatura regular, ni grueso ni flaco, de origen dominicano”, y
en su ensayo citado consigné que: “Oliborio era bajeton, mulato
oscuro, pelo crespo, frente amplia, barba y bigotes largos y descuida-
dos y un peso aproximado de 175 libras. No sabia leer ni escribir’’1.

El culto a Liborio se reanudé dirigido por los Mellizos*17 el que
fue desmantelado en 1962 por miembros de los cuerpos armados del
pais. :

Ante esta segunda ofensiva contra este movimiento magico-reli-
gioso, cabe preguntarnos {qué intereses peligran con la presencia de
estos elementos? ¢Impulsados por quién o quiénes actuaron las insti-
- tuciones armadas? Al parecer las relaciones sociales que estaba gene-
rando la comunidad religiosa de los liboristas estaba lesionando los
intereses economicos de intermediarios y capitalistas que dominaban
la producciéon y mercadeo de la zona. Ademads la obediencia que
debian a Liborio o a sus mensajeros (los Mellizos) opacaba, cuando
no anulaba, el liderazgo politico de los gobiernos de turno, lo que lo
llevd a fomentar o por lo menos a apoyar una accién militar en su
contra.

La vida de Oliborio, estd alin a oscuras en cuanto a la posibilidad
de establecer criterios objetivos sobre su vida y su movimiento magi-
co-religioso. El joven Orlando Espin, S.]., estd realizando una investi-
gacion al respecto para su tesis de post-grado; esperamos que éste
pueda darnos una visiébn mas clara y acabada sobre el Liborismo, que
lo que hasta ahora se ha hecho.

Ahora, lo que si podemos afirmar, fundamentindonos sobre todo
en nuestra observacion participante en la comunidad de El Granado,
es que su simbolo (por lo menos el de las tres cruces con piedras
alrededor, que es el mds reconocido como su simbolo) lo encontra-
mos en innumerables ocasiones y lugares (ver fotos 9 y 22). Las
personas componen cantos, salves, en su honor en los que se eviden-
cia la actualidad de su liderazgo en esta poblacion.

Numerosas personas, sobre todo las mayores, como se observa
claramente en el siguiente cuadro V mantienen su creencia en Olibo-
rio, ya que, segln ellos, a €l lo mataron pero resucitd; vemos como el
50% afirma que murid y resucito; el 32% afirma que no sabe vy el
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17.85% afirma simplemente que lo mataron. Creemos que la propor-
cién que contestd no saber nada sobre Oliborio es una cifra poco
confiable, ya que advertimos que la accion de los norteamericanos
contra Oliborio Mateo en 1916 y el segundo desmantelamiento en
1962 por parte de los soldados del Ejército Nacional en Palma Sola,
han creado renuencia a hablar o decir tener conocimiento al respecto.
Probablemente esto hizo bajar el por ciento real de personas conoce-
doras sobre Oliborio. Notamos como hasta los nifos conocen a “papa
Liborio”’.

CUADRO YV
EDAD. CREENCIA ACERCA DEL DESTINO
DE OLIBORIO
Creencias Murid
en la mon;a_da y

Edad de espiritu No - Lo Resu-
(en afios) Sabe Mataron citd Totales %
10 - 15 — — — — 0.0
16 — 20 1 — — 1 3.5 7
21— 25 1 1 3 5 17.85
26 — 30 1 — 2 3 10.71
31 — 35 1 2 4 8 28.57
36 — 40 — 1 2 3 10.71
41 6 mas 5 — 3 8 28.57
Total 9 S 14 28
Por ciento 32.14 17.85 50 100.00

Observese como a medida que aumenta la edad aumenta la creen-
cia en la resurreccion de Liborio; el hecho de que los mayores de 41
afos afirmen en un ndmero superior el desconocer el destino de
Liborio no contradice nuestra afirmacion, pues aunque en el cuadro
es esto lo que se ve, en nuestra vivencia con la comunidad vimos
claramente cdmo a mayor edad hay mayor creencia y culto a Olibo-
rio. Las personas de mayor edad son las que dicen no saber el.destino
de Oliborio; el ataque de los norteamericanos durante su primera
intervencion, primero; y el ametrallamiento a Palma Sola en el 1962
durante el Gobierno del Consejo de Estado parecen haberles ensena-
do a callar su vinculacion con el oliborismo.

La presencia del simbolo oliborista en sus casas, altar o en sus
caminos; asi como sus expresiones sobre Oliborio cuando habldba-
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mos con algin grado de confianza e intimidad evidencian el respecto
y veneracion que le guardan “‘al santo Oliborio”’.

En conversaciéon con moradores de Cabeza de Toro, seccion a la
que pertenece El Granado y con residentes de El Granado, pudimos
obtener informaciones sobre experiencias directas vididas en el movi-
miento oliborista (ya sea con Oliborio en ‘el caso de los mayores o
con ““Los Mellizos™) por algunos habitantes de Cabeza de Toro y El
Granado.

Delmirio Medina fue de la guardia de Oliborio; algunos narran su
experiencia en caravanas hacia La Maguana, de San Juan de la Ma-
guana y las organizadas hacia Palma Sola.

He aqui algunos cantos y opiniones que por su importancia y por
ser una muestra fiel de lo que piensa en un por ciento muy elevado
nuestra poblacion-estudio sobre Oliborio narraremos textualmente:

Canto a Liborio*18
(Canto recogido de la voz de Santa Valdez en Cabeza de Toro)

aeee componte

aeee componte

que componte ta’ en la tierra
que no viene a componer (bis)

Se acabd la tirania

de la banda colora .
lo que le hicien a Liborio

su hijo lo va a cobrar (bis)

Este canto muestra cierta reaccion inmediata, terrenal, al proble-
ma del asesinato de Liborio. En este sentido constituye una respuesta
de contraataque al dominador (la banda colord), suponemos que se
refieren a los norteamericanos. (

Veamos otro canto (cantado por Santa Valdez):

Que viva papa Liborio
dy ay ay

Con toda su compaiiia
ay ay ayyyy

viva el Espiritu Santo
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h:

ay ay ay
y viva la Virgen Maria

“Si Palma Sola hubiera seguido ya no hubieran malos, porque ya
nos estabamos uniendo, se estaban acabando los brujos, los bakas (es
una cosa mala que usan para enriquecerse), se mataba a todo el malo,
si era bruja, mujer amarradora de hombres la mataban con un cabo
de vela, también a los hombres que traicionaban”’.

“Palma Sola tenia su guardia con cruz, no podia entrar nadie
armado. Todos los dias pasaban procesiones a Palma Sola”’.

“En todos los lugares habian tumba cocos”*21 ,

“Palma Sola era el centro principal, todos se habian mudado a
Palma Sola vy alli trabajaban”.

“En Palma Sola habia un lugar donde se daba un bafno santo que
curaba las enfermedades, pero mataba la gente mala”.

Estas expresiones, que son un fiel retrato del pensar de la mayo-
ria de personas con las que conversamos nos evidencian fundamental-
mente que:

1. Palma Sola constituia una respuesta a la situacion de desigualdad
provocada por la explotacion de una clase por otra: ‘“en Palma
Sola de un huevo comiamos todos’’.

2. Ademds de ser una busqueda de participacion en términos iguali-
tarios en lo econdmico, en lo politico y en lo social, era una
blisqueda de respuestas en el “mads alla”, es decir se daba una
mezcla sincrética de los elementos magicos y los religiosos.

Son muchos los aspectos importantes del movimiento Oliborista
que exigen estudio detallado y profundo, en cuanto a su origen-cau-
sa, implicaciones politicas, papel desempefiado por este movimiento
en el proceso de toma de conciencia y promocion y desarrollo o de
alienacion de la poblacion donde éste ha tenido incidencia, grupos
sociales a los que ha respondido este movimiento mesianico. {Consti-
tuye éste 0 no un movimiento de presion? (Cudl es el significado de
cada uno de los simbolos utilizados? Estos y otros planteamientos
deben se escudrinados por estudios posteriores que contribuyan a
mejor explicacion social que consideramos de mucha trascendencia
no solo para la comunidad de El Granado, sino para toda la regi6n
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Sur. Sefalamos anteriormente con alto grado de satisfaccion la reali-
zacion de una de las investigaciones que esperamos se generen en el
futuro. Nos referimos a la tesis doctoral que estd realizando Orlando
Espin, S.]., sobre los movimientos mesidnicos nacionales, haciendo
énfasis en el oliborismo. Por esto nuestras incompletas informaciones
acerca del movimiento seran complementadas proximamente con los
datos arrojados por esta investigacion con cuyo autor hemos estado
en contacto.

4.2.11 Relacién entre el liderazgo y los mecanismos mdgico-religiosos

El liderazgo que nos revela la dindmica vivida por los moradores
de El Granado no se da de manera totalmente centralizada sino que
se percibe una persona con un alto grado de representatividad, es
Delmirio Medina; pero con él compiten Susana Pérez, Liborito, Elu-
pina, Manuel Medina, Teodulio (muy mayor), “Quitipa” y otros de
menos influencia*?22, ‘

Delmirio Medina (foto 23). ‘Naci6 en La Cabria de Tamayo. Se
entrend en las practicas de la cofradia del Espiritu Santo en “El
Batey” de San Juan.de la Maguana.

Todo el proceso metodolégico llevado a cabo en el estudio, nos
ha permitido detectar que el mas alto grado de liderazgo esta repre-
sentado por Delmirio Medina cuya funcion desempenada es de
“sabio”’, brujo y/o curandero; actividad magica-religiosa que promete
la solucion de los problemas a través de la intervencion de fuerzas
sobre naturales. Es normal observar la visita a este sefor de sefioras
con ninos enfermos en sus brazos (ellas dicen que van para que él les
rece); de personas con conflictos familiares y/o conyugales en busca
de consejos; de individuos que desean ‘‘arreglar’ su suerte en los
negocios, curar su cosecha que esta ‘‘ojeada o con un baka”. Acuden
para ‘‘prepararse’” y asi evitar que le “caiga o le echen algin mal”.
Este hecho no es casual, responde a la existencia de unas relaciones
sociales de desigualdad, las cuales hay que enfrentar para sobrevivir.

En la entrevista estructurada realizada, se manifiesta la persona
“clave”, el brujo, como respuesta para todos los conflictos y crisis
sociales, todo tipo de problema de esa comunidad.

El 21.4% contestd que para realizar cualquier consulta sobre algo
de la comunidad se debe seleccionar a esta persona.

Susana Pérez (foto 23). Naci6 en Cardon de San Juan de la

®
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Maguana; hace aproximadamente 17 afios que se separé de su marido
y se fue a vivir a El Granado, donde se puso a trabajar la tierra para
mantener sus hijos.

En la entrada de su casa hay una enramada adornada con papeles
de colores donde estd el fogdn en el suelo; en el patio interior de la
casa esta el simbolo oliborista (foto 24), en una habitacion tiene un
altar, al cual asisten sus cofrados a rezar y poner sus servicios por las
tardes (fotos 17 y 25). oot

Liborito y Elupina. Hijos de la sefiora que construyd la capilla
denominada ““El local” a los cuales ella le dejé su devocion y su
“luz’’; éstos organizan noche de velas donde se canta salves y se toca
palos. - Sus actividades son mds esporddicas que las de Delmirio y
Susana.

“Quitipa”. Ex-alcalde y persona de mucha confianza de Susana
Pérez.

Manuel Medina. Relativa buena posicién econdmica.

El liderazgo estd repartido entre estas personas, bdsicamente en
Delmirio, Susana y Oliborito, ya que son ellos los que poseen los
mecanismos minimizadores de la situacion de miseria y alienacion del
proceso de produccién y de todo lo que significa esperar disfrutar de
los bienes y servicios, que les han negado la sociedad. Son ellos
quienes preparan los resguardos, recetan los banos, administran el
bautismo, ‘“montan o desmontan espiritus”’, y conocen las oraciones
mds poderosas de la comunidad.

Veamos algunos cuadros que confeccionamos a partir de la entre-
vista estructurada que realizamos; datos que confirman nuestra obser-
vacién. Advertimos que los datos ofrecidos a partir de la observacion
son mds reveladores ya que la poblacion es renuente a decir algunas
de sus prdcticas y creencias.

Personas que deben preparar los resquardos y recetar los barios.

El 50% de las personas entrevistadas citan a los brujos y/o curan-
deros como personas que deben recetar los bafios*23 el 46.42% los
prefieren también para preparar los resguardos o amuletos, el 7.14%
expresa que debe prepararlos cualquier persona que sepa (Cuadro VI)
el 28.57% da la respuesta anterior refiriéndose a quién debe recetar
los “bafios”.
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CUADRO VI
PERSONA A ENTREVISTAR
SOBRE ASUNTOS DE LA COMUNIDAD
QUIENES RECETAN LOS BANOS

Personas a entre-

vistar sobre ; Ma-
Personas asuntos de nuel Otras
que preparan la comu- Del- Teo- Qui- Me- Bien- per- To-
los banos nidad mirio dulio tipa dina \venido sonas tales %

La misma persona que se

da el bano 1 1 2 2 — — 6 21.42

Brujos o curanderos 2 2 2 2 1 5 14 50.00

Cualquiera persona que

sepa como prepararlo 3 — 1 - 1 3 8 28.57

Total 6 3 5 4 2 8 28

Por ciento ' 21.33 10.71 17.85 14.28 7.14 28.57 100.00
CUADRO VI

PERSONAS QUE PREPARAN LOS RESGUARDOS —

LIDERAZGO

Personas a entre- Bien-

vistar sobre Ma- venido

asuntos de nuel hijo Otras

la comu- Del- Teo- Qui- Me- de Su- Per- to-

Personas
que preparan

_ los resguardos nidad mirio dulio tipa dina sana sonas tales %
No sabe o abstencion 4 2 3 - 2 2 13 46.42
Brujos 1 1 2 4 = 5 13 46.42
No brujos . = > — — - — - 0.0
Cualquier persona que
sepa 1 — — — — 1 2 7.14
Total 6 3 5 4 2 8 28

Por cienta 21.42 10.71 17.85 14.28 7.14 28.57 100.00

Los resguardos no solo sirven para las personas, sino que también
cuidan los animales, cosechas y demads pertenencias.
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Personas que deben administrar el bautismo

Las -motivaciones en cuanto a la celebracion del bdutismo, que-
dan mas satisfecha con la intervencion del brujo que con la del sacer-
dote, la razén segin pudimos constatar es que el sacerdote, o bien
tiene muy poco contacto directo con la poblacion y si lo tiene es a
nivel de lo ““divino”’; éste no presenta solucion ni esperanzas de solu-
cion inmediata a la situacion de inseguridad social, politica y econé-
mica; expectativas que si satisface el brujo con sus ensalmos, amule-
tos (resguardos), bakds, que son instrumentos magicos de respuestas
inmediatas a sus necesidades y aspiraciones.

La parroquia de San Antonio de Tamayo, a quien pertenece El
Granado, fue fundada el 27 de abril de 1958. El primer bautizo de la
comunidad se registro el 30 de agosto del mismo ano, el 7 de noviem-
bre hubo siete bautizos. En los anos comprendidos entre 1959 a
1964 no se registro ningln bautizo en esta comunidad. Estos afos es-
tdn seguidos al conflicto originado entre el brujo y/o curandero vy el
sacerdote que hacia de parroco en Tamayo en esos afos.

En el 1965 se inscribieron tres bautizos. De 1966 a 1972 no apa-
rece anotado ningln bautizo de la comunidad en el archivo parro-
quial. El 1973 aporta un dato de veinte y seis (26) bautizos en El
Granado. Este récord podria ser explicado como resultado de una mi-
sion religiosa organizada en la comunidad por un sacerdote catdlico.
En los anos 1975—76 no se constatan bautizos efectuados; en 1977
se inscribieron cinco bautizos en la comunidad estudiada*?24.

Toda esta informacion es mas que suficiente para describir la .
celebracion del bautismo con un minimo grado de instituciona-
lizacion en esta comunidad. Los datos revelan que el bautismo es una
practica de caracter religioso popular, cargada de motivaciones magi-
cas, entre ellos: *“‘los ninds deben bautizarse bien pequefio porque si
se enferman y estan “moros’’ es dificil encontrarles la medicina’’;
“para quitarle lo malo de encima seguido que nacen’’, “si el nifio no
se bautiza tiene algo de lo malo”, “para que cojan el bautismo exac-
to, el sentido todavia estd abierto”, “para que no se lo lleve el pdjaro
malo”’, “es malo estar sin bautizar porque el alma no es de Dios”,
“para que no le entre lo malo”, “porque asi se evita el mal de ojoy
las enfermedades’, ‘““no se puede dejar mas, porque se pone la cabeza
dura y tiene mal juicio, si pasa de ahi sale malcriado”, “porque tiene
menos riesgos de que le caiga nada malo”, ‘““para que desde temprano
le salga el maligno y se le entre el bautismo en el entendimiento”’, “‘el
bautismo le saca los males del cerebro a las personas’*25,
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En la entrevista estructurada el 42.85% sefal6 que el bautismo
debe ser administrado por personas no representantes de la iglesia ins-
titucional, el 28.57% indica que el bautismo puede ser administrado
por representantes y por no representantes de la iglesia institucional
(cuadro VII).

Se ye claramente que el mayor liderazgo, en la celebracion del
bautismo se da en las personas que no estdn ligadas a la iglesia institu-
cional.

CUADRO Vil
PERSONAS QUE DEBEN ADMINISTRAR EL BAUTISMO — LIDERAZGO

Personas a entre-
vistar sobre
asuntos de ler. habitante Presidente
la comu- de la Ex-alcal- Status de Otras
a:‘hzbninis_lrar nidad Curandero  comunidad de Econdmico organizacién  Personas Totales %
el bautismo

Personas
que deben

Abstencidn — — — - — — o 0.0

Representante de la
Iglesia Institucional 1 2 2 2 1 — 8 28.57

No vinculados a la
Iglesia Institucional 5 1 2 1 - 3 12 42.85

Personas ligadas y no
ligadas a la Iglesia

Institucional — — 1 1 1 5 8 28.57
Total 6 3 5 4 2 8 28
Por ciento 21.42 10.71 17.85 14.28 7.14 28.57 100.00

Montada de espititus y liderazgo

La facultad que tiene el brujo de “hacer montar o desmontar’ es-
piritus es otra de las razones que determinan su liderazgo. La accién
realizada por el espiritu en la persona que “posee o en quien estd en-
calado”'*26 | es definida por los entrevistados, en la mayoria de los
casos, como negativa o destructiva en sus efectos. Leamos algunas
respuestas dadas a la pregunta 73 de la entrevista estructurada: ¢para
qué se montan los espiritus a las personas? : “para maltratarlo mu-
cho, le duele mucho el cerebro, le rompen el cocote”; “para cosas
malas, destruirle el cuerpo”; “para hacerle dafio”’; “para hacerle dafio
por envidia’; “para hacerle mal’’; “para matarla y hacerle maldad”’;
“para atormentarla”; “para enfermarla”; “para hacerle rebajar de pe-
so’’; “para partirle el cocote y descerebrarlo si no le pone atencién a
€l y a su altar y hasta lo mata”; “para ponerlo malo hasta que se mue-
ra’’; “para destruirlo”; “para hacerle maldades”’.
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Obviamente la poblacién de El Granado acude a una serie de me-
canismos buscando ‘‘respuesta’ a su situacion que los coloca en con-
diciones infrahumanas y le impide una participacion efectiva en el
proceso productivo, en la actividad politica, en todo el quehacer so-
cial. Recordemos lo planteado en la base teérica en el apartado dedi-
cado a la configuracion de la estructura ideoldgica, donde sostenia-
mos que las relaciones de produccion caracterizadora de un grupo hu-
mano, son determinantes en la conflguramon de la estructura ideol6-
gica y, por tanto, del nivel de conciencia de este mismo grupo, aun-
que sin descartar la incidencia del aspecto politico, religioso y cultu-
ral propiamente dicho.

Otro aspecto que conflrma el ilderazgo en la persona de los bru-
]os es la posesion de las ‘‘oraciones mds poderosas de la comunidad”’.

Las practicas magico-religiosas de preparar los resguardos, recetar
los “banos’’, montada de espiritus, y conseguir las oraciones mas po-
derosas, las realizan en la comunidad las personas que son sefaladas
para administrar el bautismo y las que se les reconoce la represen-
tatividad en la comunidad. Esta representatividad junto a estas fun-
ciones atribuidas, la reune, en mayor grado, como ya hemos senalado
el bru10 Estas personas que EJercen el Ilderazgo son analfabetos y su
posw:on economica no estd S|empre por encima del promedlo de los
demds de la comunidad, pero mds que la preparacion académica o
que la posesion de los medios de produccion, su liderazgo esta defi-
nido a partir de su manipulacion de fuerzas sobre naturales, experien-
cia magico-religiosa que constituye la Unica respuesta-alternativa que
permite a esta poblacion subsistir, en un medio que le prohibe vivir
adecuadamente que la eleccion del Presidente de la Republica

depende mds de Dios que de los votantes, un 25% que cree solamente
depende de Dios. El total de 82.14% afirma que s6lo Dios o por lo
menos que estd mas en manos de Dios que de los votantes la eleccion
no de tal o cual presidente o partido, de manera que no es casual que
el 64 29% exprese no tener preferencia por partido politico alguno;
aqm la observacion es obvia: si el control estd en mano de Dios, para
qué tener preferencia por un partido especifico; sélo un 7. 14% afir-
ma que la elecmon de un presidente depende sélo de los votantes.
Esta concepcion acerca del quehacer poliico genera una inercia poli-
tica.
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CUADRO IX
PREFERENCIA POR UN PARTIDO POLITICO.
CREENCIA EN LA INTERVENCION
DE DIOS EN EL QUEHACER POLITICO

Preferencia por
un partido

Creencia politico

en la inter- Si No Totales %
vencion de Dios

en el quehacer politico

Solamente de Dios 3 4 7 25.00
Solo de los votantes — 2 2 7.14
Mas de Dios que de los

votantes 6 10 16 57.14
Igualmente de Dios que

de los votantes — 2 2 7.14
Mas de los votantes

que de Dios 1 0 1 3.57
Total 10 18 28

Por ciento 35.71 64.29 100.00

4.2.13 Preferencia por un partido politico y uso que se le da a los res-
guardos.

Como senalabamos a partir del cuadro anterior las personas que
declararon no tener preferencia por ningin partido politico estaban
altamente relacionadas con la atribucion a Dios de la determinacion
del gobierno, en este sentido, es explicable que el 74.99% diga que
los resguardos se usan con fines preventivos, curativos y preventi-
vos-curativos, sobre todo de manera preventiva que ha sido el uso cla-
sico que se les ha dado. El restante 25% no niega el uso de los res-
guardos para estos fines; sélo se limita a decir que no sabe o bien se
abstuvieron de contestar esa pregunta.

Entre los resguardos mds fuertes estan los que son ‘“‘tragados”,
por ejemplo el resguardo de los evangelios, que consiste en quemar
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las oraciones de los “‘siete evangelios’’ y tomarse el polvo en agua, le-
che o cualquier otro liquido; los del Sefor Jesucristo, los que tienen
el magnificat, la oracion de San Juan, o bien los que son bien prepa-
rados por los brujos y los amarrados, los banos, ios usados en contra
de las brujas, se planted ademds como resguardo poderoso “‘el vivir
atento a Dios, tener fe”’. Las razones dadas para calificar el resguardo
de poderoso, van desde su contenido hasta el rito para confeccionarlo
o ponérselo, desde la persona que lo prepara y hasta la que lo lleva.

Con relacidén a quienes usan los resguardos se comprobo tanto en
la observacion como en la entrevista que todas las personas usan por
igual el resguardo, el 43% del total de entrevistados coincide en esta
respuesta, el 25% sefialo los nifios como quienes mds usan los resguar-
dos. Esos resguardos son preparados principalmente por los brujos,
seglin las respuestas dadas por el 46% de la poblacion entrevistada y
el 25% dijo no saber o se abstuvo de contestar.

Constituyen objeto de resguardos también:

—El uso de una cruz al entrar el aposento por el lado exterior (ver
foto 11), en algunos de los casos la cruz es acompariada de una mata.
de sdbila cogida sin hablar el Viernes Santo.

—Uso de ramos de olivo benditos*27.

—Uso de imagenes de santos en los “setos’’ de la casa.

CUADRO X
PREFERENCIA POR UN PARTIDO POLITICO.
USO QUE SE DA A LOS RESGUARDOS

Preferencia por un
Partido politico

Uso Si No Totales %
que se da

a los resguardos

No sabe y abstencion 1 6 1 25.00
Fines economicos 0 0 0 0.0
Fines curativos 1 2 3 10.71
Fines preventivos 6 10 16 57.14
Fines preventivos y curativos ys 0 2 7.14
Total 10 18 28

Por ciento 35.71 64.25 100.00
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4,2.14 Pertenencia a grupos y creencias mdgico-religiosas con respec-
to a los negocios.

En la comunidad de El Granado existia hace unos 6 meses un
club de jévenes con alrededor de 60 miembros, el cual tenia como
objetivo, de manera manifiesta, el hacer fiestas para obtener fondos
con qué comprar Utiles para un equipo de pelota que estaba formado,
un equipo de voliboll que se pensaba formar y la compra de un acor-
dedn. Las reuniones se realizaban con una agenda fija con modelo
inquebrantable.

En esta reunion se sigue esta agenda con mucha rigurosidad, lo
mismo que la disciplina impuesta; una vez en reunion, para pararse
hay que pedir permiso y esperar la orden del presidente, se pone mul-
tas de $0.25 y $0.10 a los que faltan sin excusa.

También existe una asociacion de agricultores en cuya reunidn se
sigue idéntica rigurosidad que en el de jovenes, y su objetivo es lograr
un ahorro de $2,000.00 (dos mil pesos) para comprar una bomba
para regar las tierras de los que estan asociados.

En ambos grupos se nota la ausencia de una conciencia de clase
(grupal) su objetivo es, mediante su esfuerzo lograr algunas “mejo-
ras’’; en ningn momento se plantean una lucha reivindicativa ni mu-
cho menos una lucha politica (en defensa de su clase: campesinos,
pequeiios productores); la situacion de los campesinos, de otras
comunidades y menos aun, de otras regiones parece preocuparles, he-
cho que evidencia un marcado individualismo. De ahi que sea expli—
cable su afan de buscar resguardos para “librarme de Io malo”’, “para
resguardarme y para cambiar la suerte en los negocios’’.

El cuadro Xl nos aporta que el 53.57% de los entrevistados no
pertenece a grupos, porcentaje que atribuye los fracasos economicos
de los negocios a fuerzas sobre naturales y a falta de habilidades ad-
ministrativas-comerciales; el 85.70% atribuye el fracaso de los nego-
cios a fuerzas sobre naturales o deficiencias administrati-
vas-comerciales; solo el 14.28% atribuye los fracasos econémicos ex-
clusivamente a deficiencias administrativo-comerciales (Cuadro X).
Como consecuencia de estas creencias, las personas desarrollan una
serie de comportamientos y actitudes que se van transmitiendo de ge-
neracion en generacion por un proceso de aprendizaje. Asi vemos
como las personas, en general no dan su nombre y apellido completo
y correcto, pues con el nombre otra persona puede tener dominio so-
bre él: “venderle su alma al demonio” mediante un contrato que se
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realiza a las 12 p.m. en un lugar oscuro y solitario, o bien prepararle
o mandarle a preparar cualquier mal que le destruya todos sus bienes
materiales.

El quemar incienso, hojas de olores, festidades*28 | puede alejar
la envidia, brujeria y mal de ojo al negocio y asi poder prosperar; el
colgar matas de sdbilas, darle baios al negocio con olores (hojas fra-
gantes como rosas, con agua de Florida) trae buena suerte al negocio
y atrae prosperidad.

CUADRO X1
PERTENENCIA A GRUPO. CREENCIAS MAGICO—RELIGIOSAS
CON RESPECTO A LOS NEGOCIOS

ertenencia a grupo
Creencia
magico-religiosas
con respecto a los negocios

Si No Totales %

Deficiencias Administrativas-
Comerciales 3 1 4 14.28

Por fuerzas sobrenaturales 3 2 5 17.85

Por fuerzas sobrenaturales

y habilidades comerciales 7 12 19 67.85
Total 13 15
Por ciento 46.42 53.57 28 100.00

NOTAS DEL CAPITULO IV

*1 Los datos utilizados en la presente descripcion corresponden a los archivos de la
Oficina Nacional de Planificacion (ONAPLAN), Regional Suroeste y Oficina Nacional
de Estadistica.

*2  Persona que actualmente desempefia la funcion de brujo en la comunidad.

*3  Se refiere al ano.

*5 Esta expresion la dice indicando con las manos una distancia de aproximadamente 1/2
metro.

*6 Expresion de Delmirio en la entrevista. Esta declaracidon coincide con la de la mayoria
de la poblaciéon que conoce sobre esto.

*7 ‘“‘Cosas” aqui se refiere a brebajes, infusiones, etc., que se echan para hacer males.
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*8

£9

*10
*11
*12
*14
*15
*16

*17

*18
*21

*22
*23

Todas estas expresiones textuales son recogidas de la pregunta 35 de la entrevista
estructurada.

Local dedicado a practica religiosa o magico-religiosa, donde un grupo o comunidad
expresa su fe al reconocimiento de fuerzas o poderes sobrenaturales de quienes piden
intercesion.

Fecha en que asumid la Presidencia de la RepuUblica.

Juego de rifas en base a la Loteria de Caracas, Venezuela, que se celebra diariamente.
Expresiones que recuerdan las gentes, dijo el P. Camilo.

Se refiere a la Virgen Maria.

Historia que nos contd la misma Susana Pérez.

Oliborio Mateo fue un hombre que dirigio una especie de religion (segin algunos) en
los alrededores de San Juan de la Maguana y que fue asesinado por las tropas
norteamericanas durante la primera ocupacion a nuestra Republica, que se llevo a cabo
en 1916; otras han querido tildarlo de ‘“loco’ o bien de estar rodeado de ‘‘un séquito
integrado en parte por criminales, muchos de ellos profugos de la justicia que buscaban
amparo en el falso dios"”, como lo hace J. Agustin Concepcidn en su articulo ““El Falso
Dios Oliborio’ en la Revista iAhora! No. 510 (20 de agosto 1973), pags. 66 y 68.

Juan Daniel Balcacer, {Fue Liborio un “Dios’ antiimperialista? Revista iAhora! No.
510 (20 de agosto 1973), pag. 44.

Con relacion a los mellizos hay varias historias, la mas acertada parece ser la que refiere
Juan Daniel Balcdcer en la Revista iAhora! (en junio de 1976, No. 656), pdg. 48:
“eran cinco hermanos. Se dice que uno de ellos, Hilario, nacid gemelo, pero su
hermano murid, y a él se le quedd el apodo de “Mellizo’. Sus nombres fueron: Hilario,
Eloy, Manuel, Tulio y Plinio Ventura. Cuatro de ellos murieron el 28 de diciembre de
1962 y el otro fue apresado por las autoridades...”

Se canta dando.palmadas a un lado y a otro, alternando.

Tumba cocos, nombre asignado a espiritus por cuyo efecto los que iban con malas
intenciones y con pecados a Palma Sola caian en el suelo inconscientes.

De estas personas hablaremos a continuacion.

Bafnos: Practica magico-religiosa en que la persona lava todo su cuerpo, o parte de él
con sustancias liguidas que han side combinadas y cuyos componentes son
generalmente firmacos como: *“alcal’’, “vente conmigo”, ‘“‘arrasa con to’”, ‘““espanta
diabla”, “agua dichosa”, ‘““agua de la suerte”, ‘“‘agua de Florida”, “vini-vini”, y plantas
vegetales entre ellas: ‘‘guandul, guandbana, ruda, cabra, hojas de las tres palabras,
capaz, yerba buena, rosa blanca, albahaca, flor de auyama, roble, rompe saragiiey” (lo
que esta entre comillas fue aporte de los entrevistados, en la pregunta No. 61)...

La cantidad de hojas, cogollos o astillos son niimeros casi siempre fijos, son simbdlicos:
tres (la Trinidad), sus miltiplos: 6, 9, 21; algo semejante sucede en cuanto a las veces
que debe repetirse este ceremonial o rito al dia, semana o mes.

- Las plantas son sometidas al fuego o al calor del sol hasta descolorarse y tefir el agua.

En esta practica magica tiene gran significacion el ritual y la actitud de fe o de
credibilidad de la persona que se da el bafo, credibilidad en cuanto a la efectividad del
rito si se cumple con todos los requisitos. Cuando la persona no logra lo esperado se le
atribuye al no cumplimiento de los detalles de este rito. Su proceso se inicia desde la
seléccion de hojas, cogollos, astillas (con cantidad y condicion exigida) las sustancias
que se obtiene comprada en la farmacia, el momento cumbre que es el bano
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propiamente dicho. Este tiene también sus indicaciones en cuanto a posicion del
cuerpo, de cara o espalda al sol..., veces que se debe echar la sustancia al cuerpo, entre
otras/orientaciones. El proceso ritual puede continuar rociando la sustancia, con que se
ha bafado en frente de la casa o dentro de ella.

Se puede indicar también prender luces y/o dar humo de incienso.

*24 Datos aportados del Archivo Parroquial de Tamayo.
*25 Algunas de las respuestas dadas por los entrevistados en la pregunta No. 52.

*26 Cuando una persona estd ‘‘montada” se dice ‘“fulano’ estd poseido de un espiritu o “‘a
fulano” se le ““‘encal6” un espiritu.

*27 Son benditos si son cogidos sin hablar el Viernes Santo.

*28 Productos que son vendidos en las farmacias, tales como mirra, azafete...

Capitulo V
Conclusiones y Recomendaciones

5.7 Conclusiones

La investigacion sobre creencias y practicas religiosas populares se
realizo en la comunidad de El Granado, provincia Bahoruco, en la re-
gion Suroeste de la Repiblica Dominicana.

Este estudio se llevd a cabo mediante un proceso metodolégico
que obedecia al caracter antropoldgico del estudio. Metodologia que
tuvo como instrumento de informacion principal, la observacion par-
ticipante, con un diario de campo sistematizador de esta observacion
participante. Incluyendo ademas, por considerarlo de valor, el regis-
tro de archivos, entrevistas grabadas y otra estructurada, la revision
de datos bibliograficos referentes al tema, y la descripcion de fotos.

La descripcion de las creencias y practicas religiosas populares de
El Granado, se efectud a través de una serie de variables que conside-
ramos como las mds relevantes para nuestro objetivo. Ellas nos permi-
ten senalar a manera de sintesis los elementos o hallazgos mas signifi-
cativos en este encuentro y adentramiento nuestro en la realidad de
la comunidad de El Granado. Esperamos enriquecernos con las opi-
niones de los lectores, para que mediante la retroalimentacion, pro-
fundicemos en el aporte que puede significar el presente estudio.

88



5.1.1 Resultados de la investigacion

El Granado empezd su vida de comunidad hace unos 60 afios,
como resultado de la acumulacidén de los medios de produccién en
manos del capital extranjero. Los terrenos de La Cabria*! después de
1916 pasan a ser propiedad privada de una compafnia norteame-
ricana.

En los primeros afios este grupo humano desalojado, acudid ala
primera actividad econémica que los hombres realizaron enfrentan-
dose al medio ambiente. Esta actividad, como recordamos, fue la ca-
za de animales. En su proceso dialéctico de la historia, El Granado sa-
le en busca de otras alternativas de su existencia; pero el enfrentarse a
la realidad se encuentra desposeido de: medios de produccion ade-
cuados, técnica apropiada para modificar las condiciones de la aridez
de los terrenos crédito agrlcoia servicios de salud y sanidad, educa-
cion, vivienda, dlver5|on sana, vias de comunicacion o transporte

Todos los hombres experimentan la necesidad de sentir que su vi-
da tiene sentido Por esto, aunque las condiciones de existencia ade-
cuada sean minimas, el grupo humano busca la justificacién a su ra-
zon de ser. EIl Granado ha dado respuesta a su existencia, pero con las
Unicas alternativas que tiene a su alcance: explicaciones sobre natura-
les, a las condiciones de desigualdad social, éstas son vistas en sus rai-
ces por causas sobre naturales y, por tanto, ha intentado darles solu-
ciones sobre-naturales.

5.1.2 La relacién de produccién

La estructura economica de desigualdad es vista como resultado
de la accidn de fuerzas sobre naturales. Fuerzas que se ponen al servi-
cio de un pequeno grupo. Este utiliza esos poderes sobrenaturales
para destruir y arruinar al resto de la comunidad cuando lo desee.
Esos efectos son nombrados: “mal de ojo a los nifos y a las cosechas;
robo de la flor de ésta por medio de un bakd; echada de un mal que
vuelva sal y agua los negocios, los bienes materijales, de las personas a
quienes se les tiene envidia’’, entre otras explicaciones.

La superestructura politica y juridica que sostiene y justifica las
relaciones de produccidon mantenida por los poseedores, se convierte
para esta comunidad en un tipo de determinismo que lmplde el cam-
bio de direccion de los acondicionamientos del quehacer politico, ya
que “contra Dios no hay quien pueda™. Asi piensa el 57.14% de la
poblacion entrevistada. Si Dios es quien determina tal o cual partido
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0 persona para gobernar el pais en cada momento historico, es indtil
el afan del hombre por querer cambiar el curso que Dios ha sefialado
a la historia.

Por lo expuesto anteriormente, es explicable el comportamiento
de la poblacion estudiada frente a la actividad partidaria, ya que cree-
mos que el compromiso directo en el quehacer politico partidario, en
pro de una real transformacion de las condiciones sociales existentes,
implica una toma de conciencia de las verdaderas causas de los con-
flictos sociales, del nivel de conciencia de la capacidad de cuestionar
las estructuras existentes, del sentir la necesidad de la organizacion de
los grupos que luchan por la construccion de un mundo mas justo.

El nivel de conciencia de la poblacion de El Granado podemos ca-
lificarlo, atendiendo a la categorizacion de Cirilo Flores planteada en
la base tedrica del estudio, como “‘conciencia de actitud mdgico-ima-
ginativa’. Ademas de la ausencia de una conciencia critica, se da una
divisién en la misma clase explotada, como sefialamos anteriormente.
Las creencias magico-religiosas los llevan a visualizar al enemigo, el
apresor, dentro de su mismo grupo de desposeido. Esto se mide median-
te la actitud frente al haitiano (victima de la explotacion en la indus-
tria azucarera), mediante la actitud frente al vecino y al de mds alla
(piensa que estos les pueden “echar un mal, montarle un espiritu”’).

La ausencia de la conciencia de clase fortalece una religion indivi-
dualista en la que se percibe una constante lucha de cada individuo
por sentirse grato a los ojos del ‘“‘santo protector”, del ser que lo res-
guarda, triunfara aquel que conquiste a su favor el espiritu o el ser
mds fuerte.

Ante la cruda realidad de inseguridad social que impide a este
grupo satisfacer sus aspiraciones y necesidades humanas, ellos acuden
a explicaciones madgico-religiosas, instrumentos de respuesta que si es-
tan a su alcance. Estos mecanismos, al mismo tiempo que constitu-
yen respuesta a la situacion injusta que padecen, les permiten su iden-
tidad como grupo, con una expresion y su cultura especificas.

Alrededor de esta concepcidn se constata en nuestra comunidad
estudiada, la creencia en la accion magica que hemos llamado en este
estudio: brujeria, la Gnica alternativa de supervivencia al alcance de
este grupo de desposeidos. Esta accion de lo sobre natural se realiza a
través de personas del mismo grupo, los brujos, curanderos y/o sa-
bios. En El Granado encontramos a Delmirio Medina, Susana Pérez y
Liborito con sus respectivos ayudantes. Estos ‘“‘sabios’’ ejercen multi-

N\
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ples funciones: bautizan, curan enfermedades bioldgicas, ‘‘sacan ma-
les”’, montan espiritus, preparan resguardos para personas, animales y
pantas, recetan bafios, cambian la suerte de las personas. iSon la so-
lucion al problema de las relaciones sociales injustas!

Esa lucha de supervivencia cuenta en su proceso, con un movi-
miento mesidnico que se inicié con Oliborio Mateo, lider religioso
asesinado por las fuerzas castrenses dominicanas, por orden del go-
bierno norteamericano que dominaba el pais durante los afos
1916—1924. Unos 30 anos mds tarde este movimiento cobré fuerza
impulsado por ‘““Los Mellizos de Palma Sola”. Personas de El Granado
fueron guardias en este movimiento y todas las personas mayores par-
ticiparon, por lo menos, en una caravana hacia Palma Sola*?2.

La practica magico-religiosa tiene sus simbolos y signos: cruces,
piedras, imdgenes de santos, resguardos, banos, colores, salves, can-
tos, ‘“‘palos’’, campana y capillas. Estas expresiones magico-religiosas
no siempre son expresion del grupo. La clase dominante ejerce su in-
fluencia fijando pautas, ejerciendo presion cuando estas expresiones
hacen peligrar sus intereses. Recordemos los asesinatos de Oliborio
Mateo y de los Mellizos de Palma Sola. Por estos vemos que en la
practica magico-religiosa se utilizan simbolos del opresor como mane-
ra de proteccion: fotos de Balaguer en la puerta del altar de Delmirio,
la misma foto en el estandarte de la procesion de la fiesta del gaga en
la Semana Santa del 1978. La sumision del grupo de los desposeidos
los hace servil a la clase dominante.

5.1.3 Sistema organizativo

Las expectativas grupales, de mas alto grado son las que respon-
den a motivaciones magico-religiosas. La cofradia del Espiritu Santo
es el grupo de referencia de la mayoria de la poblacién de El Gra-
nado, especialmente para los mayores de edad. Existen tres cofradias
encabezadas cada una por uno de los brujos existentes. Los que per-
tenecen a la asociacion de agricultores no la citan como grupo que le
ha aportado beneficio en su vida sino a la cofradia del Espiritu San-
to.

Tanto la familia como las cofradias existentes, constituyen los
mecanismos socializantes principales, mediante los cuales se transmi-
ten una serie de valores y normas magico-religiosas, a través del pro-
ceso de socializacion. En este proceso de socializacion, los brujos
tienen una alta incidencia, Delmirio Medina y Susana Pérez son
llamados consejeros de la comunidad. Sus orientaciones y pautas
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configuran, quizds mas que la familia, un tipo de personalidad
determinado. No estamos en condiciones de describir las caracte-
risticas de esta personalidad porque escapa al objetivo del presente
estudio, pero instamos a que este aspecto sea objeto de estudios
posteriores que permitan una caracterizacion, no sélo de El Granado,
sino que defina al hombre de la regién Suroeste.

5.2 Recomendaciones finales

Lo mds importante del quehacer cientifico es la utilidad que sus
hallazgos puedan aportar al conocimiento de la realidad y al bienestar
social, en la medida en que hayamos aportado un granito de arena a
la creacidon de una estructura social justa que permita un ambiente
social satisfactorio nos sentiremos realizados en este proceso de
escudrinamiento cientifico. Como fruto de nuestra experiencia de
trabajo hacemos las siguientes recomendaciones en relacion al
proceso metodoldogico para el conocimiento de la realidad a los
planes de desarrollo infraestructurales y a los planes de desarrollo
superestructurales. Las recomendaciones que hacemos son perti-
nentes para la comunidad objeto de estudio, asi como para aquellas
poblaciones que reunan condiciones similares a las descritas en el
presente trabajo. Al mismo tiempo que incentivamos a la realizacion
de estudios similares en las demas provincias de la zona Suroeste,
logrado ésto se podra generalizar a toda la zona.

El conocimiento objetivo del Suroeste nos capacitara para la
elaboraciéon de planes coherentes de zonas mds amplias que una
comunidad, ya sean provinciales o regionales.

5.2.1 Metodologia para el conocimiento de la realidad

Con relacion al proceso de conocimiento de la realidad sefialamos
como aspecto fundamental el no parcelar la realidad del ser humano
sino que debe contemplarse desde toda la dindmica en que se
encuentra inmerso. Debe hacerse un estudio integral de los individuos
que contemple sus connotaciones econdmicas, politicas, sociales y
religiosas, de manera que podamos comprender las condiciones
objetivos de su ser social: desde su posicion en las relaciones de
produccion hasta su estructura ideoldgica.

Para lograr este conocimientb ratificamos la metodologia de

investigacion utilizada en este estudio, recordando que no debemos
provocar situaciones especiales que puedan falsear la verdad s6lo por

92



provocar un sensacionalismo cientifico, sino que se debe recoger la
realidad tal cual se presenta. Este requerimiento supone:

a) Liberarnos de nuestros esquemas, valores, normas y costumbres
para lograr una mayor objetivizacion.

b) Disponer del tiempo y de los mecanismos necesarios para
implementar la metodologia sugerida.

Como el desarrollar planes de desarrollo infraestructurales y
superestructurales a nivel de una sola comunidad resultaria secto-
rializar la accién, y por tanto, restringirla, sugerimos la realizacion de
estudios similares en comunidades de cada una de las provincias de la
region Suroeste, de manera que podamos generalizar con mayor
precision acerca de esta realidad y de una orientacion correcta al
trabajo a favor del desarrollo de la zona.

5.2.2 En lo infraestructural

Creemos en la integracion de planes de desarrollo en los que las
comunidades, como la de El Granado, vayan logrando las condiciones
materiales necesarias para la implementacion de programas de
educacion liberadora. Proceso que conduzca a la toma de conciencia
de su situacion real, de su condicién de clase social, y sobre todo de
la necesidad de su incorporacion como ciudadano y como grupo, en
la participacion de todos los derechos y deberes que le atafien como
miembro de la sociedad dominicana. Sin embargo, para el desarrollo
de ese mismo trabajo integral, se hace necesario la creacion de una
serie de obras infraestructurales.

Es por esto que Sugerimos el establecer como prioritarias obras
tales como: centros educativos, hospitales, clinicas rurales, canales de
riego, carreteras y de manera especial, por la necesidad del que el
Suroeste se relacione con otras zonas del pais, sugerimos la
construccién de una via de comunicacion que la vincule a las demds
regiones del pais. Razones de tipo cultural, social y econdémica
justifican nuestra sugerencia:

a) Culturales y sociales: Facilitaria el intercambio cultural entre
estas regiones, lo que permitiria un reforzamiento y enriqueci-
miento de nuestra cultural por medio del intercambio; asi como
el cuestionar los elementos culturales de una y otra zona, lo que
redundaria en beneficio de una toma de conciencia de su ser
social.
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b) Econdmicas: Dado que reduciria considerablemente la distancia
con otras regiones facilitaria el intercambio comercial, ahorraria
combustible en proporciones considerables, descongestionaria
otras vias de comunicacion, como por ejemplo la autopista
Santiago—Santo Domingo, Santo Domingo—Barahona.

En nuestra sociedad, donde priman unas relaciones de produc-
cion indiscriminantes, todo programa superestructural serd justifi-
cado en la medida en que contribuya a la realizacion del proceso de
educacién que transforma las relaciones de produccién existentes,
por condiciones de igualdad en una distribucion equitativa de los
bienes y servicios nacionales.

5.2.3 En lo superestructural

La labor educativa que se implemente en la zona debe ir
orientada a la creacion de organizaciones a nivel de base (comuni-
dades) en torno a sus intereses (de pequefios productores campesinos,
obreros agricolas o urbanos, amas de casas y jovenes), es decir en
torno a la posicion que ocupen en las relaciones sociales de
produccién. En el caso de El Granado, el sistema organizativo se debe
dar fundamentalmente en funcién de los intereses de los pequefios
productores (campesinos) los cuales poseen tierras estatales sin
documentos legales; organizaciones de amas de casa, carboneros y
jovenes.

Estas organizaciones de base deben integrarse en federaciones,
junto a las asociaciones homogéneas de comunidades vecinas y
continuar su integracion a niveles superiores, zonales, provinciales,
regionales y a nivel nacional. En estas organizaciones debe darse un
proceso educativo que oriente las demandas reivindicativas que deben
hacer y que a la vez le vaya capacitando para comprender y enfrentar
su realidad socio-econdmica.

Finalmente, debemos precisar que no es el desterrar las creencias
y estilos de vida de estos pobladores (como hicieron los espafioles al
colonizarnos), lo que aqui se impone, sino un proceso de ‘“‘educacién
en la accion” de manera que el hombre, a medida que vaya
transformando su posicién en las relaciones sociales de produccion
vaya modificando su estructura ideologica desde una conciencia de
actitud mdgico-imaginativa a una conciencia critica capaz de cues-
tionar las estructuras sociales en que se halla inmerso.

94



NOTAS DEL CAPITULO V

*1  Lugar donde vivia la poblacion que hoy compone la comunidad de El Granado.

*2  Afirmacion de Elasia, sefiora mayor de la comunidad.
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